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traste es otro de los principios estructurales bdsicos...; el tercero y ulti.
mo...” (p. 16). Determina a continuacién, en detalle, algunas de esas
formas simétricas de contrastes, para terminar estableciendo que no sélo
forma parte de la estructura de la novela sino que también esti presente
en otros momentos que scitalan que “..el contraste es, de todos los tres
principios estructurales estudiados, el que mds amplio uso tiene en la
novela” (p. 19).
Hasta aqu{ la primera parte ‘del andlisis de Béli¢: el destimado a
describir los principios ordenadores de Tirano Banderas. Misién que ¢}
critico cumple con admirable seriedad.

Se traslada Béli¢, ahora, al plano interprefativo y esto significa, son
sus propias palabras: “..que del plano de las seguridades, de los hechos,
tenemos que pasar al plano de las inseguridades, de las conjeturas”
(p- 21). Pero antes de dar el paso da tres seguridades mds que resultan
también irrebatibles: primero: “..todo lo que hemos hallado en Tirano
Banderas pertenece a la poética de Valle Inclin..” (p. 21); la segunda
alude al aspecto esteticista de la novela: “..Jos principios usados en Tirane
Banderas, cada uno separadamente y los tres juntos son, precisamente,
manifestaciones de un grado altisimo de elaboracién artistica...” (p. 21);
y la tercera es un juicio de valor “...1a aplicacién de cada uno de los prin.
cipios estudiados supone una virtuosidad artistica poco comiin.. La
combinacién o fusién de las tres es, sencillamente, la cumbre de la virtuo-
sidad, especialmente tratdndose no de una forma literaria breve, sino
de una novela...” (p. 22).

Luego de establecidas csas seguridades, Béli¢ plantea una interrogante
- de gran interés: “¢Is todo aquel juego ingeniosisimo de magias, simetrias,
contrastes, pura cxhibicién de virtuosidad, o tiene algin fin objetivo?”
(p- 22). Y, desde ahora, entra de lleno en la interpretacién. Examina
cada uno de los tres principios individualmente para proceder luego a
su consideracién global.

Ll principio de contraste lo ve como esencial en la calificacién de
Tirano Banderas como novela esperpéntica y su sentido estaria apuntando
a una finalidad de critica social. El segundo principio, el de simeuria,
ticne como misién subrayar los elementos opuestos. Respecto al principio
mégico, determina Béli¢ la presencia de cuatro rasgos (valencias los lla-
ma) : parodia literaria, parodia persdnal, la intencidn de captar y expresar
artisticamente la conciencia mdgica de los indios, y caricatura grotesca.

Globalmente, los principios determinados y cxaminados por Bélig,
cumpien en su opinién dos funciones. La primera, ¢n cuanrto son instru.
mentos de generalizacion; la scgunda, instrumentos de deshumanizacign.

El uso del término deshumanizacion lo conduce, necesariamente, 3
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plantearse la posibilidad de calificar a Tirano Banderas como una nove-
la deshumanizada, de acuerdo a lo postulado por Ortega y Gasset. Mas
todavia si se recuerda la proximidad de publicacién de La deshumani-
zacion del arte (1925) y la novela de Valle Inclén (1926). Dice al res-
pecto: “..ges posible ver en la novela de Valle Inclin un eco de las
teorias de Ortega? Crco que no. En realidad, no sé si Valle Inclin, al
escribir Tirano Banderas, las tenia presente en la mente. Sin embargo,
creo que una confrontacién detallada de Tirano Banderas con las ideas
expucstas en el libro de Ortega llevaria a la conclusién de que el arte
de Valle Inclin, en esta novela, no es un arte deshumanizado en el sen-
tido ortegiano...” (p.27).

La estructura narrativa de Tirano Banderas del profesor Oldrich
Béli¢ es de lo mejor que conocemos en relacién al tema. No hay resqui-
cios por donde sc deslicen errores de constatacién. La rigurosidad del m¢-
todo le permite al critico avanzar con seguridad y soltura por el mundo
de la novela cstudiada. Cumple con la doble intencién dicha al comienzo:
describe con seguridad ¢ interpreta hibilmente. Construye un estudio
denso, de lectura indudablemente provechosa que —he aqui un mérito
mas— da indicios que de ser bien aprovechados puede significar derroteros
para nuevas y vitales aproximaciones.

Epuarpo Gopoy GALLARDO.
Universidad de Chile.

FrLosorfa

GiaNiNt, HumserTo: "EL MITO DE LA AUTENTICIDAD”. Comisién
Central de Publicaciones Universidad de Chile, 1968. (Editorial Uni-
versitaria) .

El Mito de la Autenticidad es la obra del afin tenso de un hombre
que dispara su tensién en multiples direcciones, recogiendo de cada una
de ellas algo que Ie acerque al punto central donde la tensién es méxima,
para intentar entenderse cristianamente en un mundo que lo frustra, en
el que sin embargo vive sin otra alternativa. Para cllo ha de lidiar con lo
demoniaco de su ser hombre, creatura intermedia entre la inocencia para-
disfaca y la beatitud redimida, con su equilibrarse en la cuerda tendida
sobre el abismo d¢ lo humano que sosticnen Dios y el mal, teniendo como
uinico apoyo su aspiracién a la autenticidad.
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La autenticidad no es sélo un tema que pueda o deba ser abordado
por el sentido ético que tenga para un vivir y convivir fundado, sino que
ademds y conjuntamente por su alcance ontoldgico. El ser del hombre se
logrard en cuanto viva auténticamente, y es su autenticidad lo que le ha
de conferir ser. Ontologfa y ética se conjugan haciendo del hombre un
ser uno.

La investigacién de Humberto Giannini “se pregunta por algo que ata-
fie propiamenté al hombre”: la autenticidad. Los primeros cinco capitulos
de su libro son, preferentemente, un examen de algunas de esas miltiples
direcciones en que podrfa responderse a la pregunta, en donde si bien
ninguno de los dmbitos que cifien esos capitulos le permite dar con lo que
busca, queda en cambio en disposicién de eliminar caminos que en un pri-
mer momento podian parecer transitables, cercando por lo mismo el cen-
tro de su tema. Sélo brevemente nos referiremos a ellos, sin mencionar
algunos de los problemas particulares que alll se suscitan.

En un primer término se desecha la investigacién acerca del ser del
universo, las cosas ffsicas, sus principios y causas, en cuanto s¢ muestra
que el hombre se encuentra en una regién distinta a la de lo fisico, que es
la historia. Por otra parte, al estar el hombre en la naturaleza, sc tiende a
considerar la autenticidad como el reconciliarse con lo que se “es” natu-
ralmente en medio de los otros entes naturales, y por extensién ingenua
hacer concidir ese ser con la espontaneidad; esta suposicién ha de recha-
zarse por cuanto el hombre mds que simplemente “ser” es un “querer ser”,
busqueda de un ideal si mismo que cabe realice en el mundo entre los
objetos y los préjimos. Pero en este punto es posible surgan pistas falsas,
pues los objetos sélo son lo calculable para un hacer y poseer segin notas
de previsibilidad, cercanfa y manipulacién; en cambio el hombre, con res-
pecto a su si mismo, en nada esencial tiene que ver con ellos, ni por ellos
ser medido, aun cuando conozca en su cercania. En todo caso, es con los
préjimos y en la convivencia en donde se podrfa encontrar algunas direc-
ciones para ¢l movimicnto hacia la autenticidad. Sin embargo, lo conven-
cional, la tradicién, el lenguaje solidificado por el uso anénimo, los pre-
juicios que inundan €l mundo social que habita el hombre, tornan resba-
ladizo también este nuevo lugar de relacién. Y especialmente cuando se
trata de determinar, para la buena convivencia, cudl ha de ser el principio
que regule la bondad de un acto para mi o en referencia al préjimo, como
acceder al bien comun desde la pluralidad de actos, si aquél puede o no
ser uno y ademds valido universalmente.

Sin embargo, lo dicho escuetamente arriba no es lo mds importante de
lo planteado por Giannini, mucho de ello son temas ya conocidos y traba-
jados largamente por otros pensadores —en lenguas fordneas y espaiiola~
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en variados libros. El giro decisivo de su pensamiento se advierte en otras
afirmaciones que va deslizando como descuidadamente en estos capitulos
para irrumpir abiertamente en los siguientes y, especialmente, en los fi-
nales. De ello es lo que ahora trataremos. .

Aquello que atafie propiamente al hombre y por lo cual se interroga:
su ser auténtico, no es algo que éste de suyo posea, antes bien se le propone
como un llegar a ser aquello que es, un querver ser. Esta primera formula-
cién tiene su antecedentes mis remoto en Pindaro, segin lo cita Ortega:
ysvoio &g edu “llega a ser el que eres’™, y que también recoge Heideg-
ger2. En cada caso el sentido que se le asigna es diferente, asi como ahora
Giannini. Aquf lo que el hombre ha de alcanzar y puede querer no
parece encontrarse propiamente en él, ni ser algo de un modo humano;
mds bien se encuentra fuera de ¢l como individuo, alojado en el todo del
hombre que es su historia y siendo de un modo ideal. No sélo esto. Ese
ideal no parece intervenir activamente o facilitar ¢] esfuerzo del hombre
hacia €, sino que lo espera en el limite de la historia humana hasta que
¢éste acceda a aquél. Lo que atafie al hombre es pues, algo que a éste le
falta, y al faltarle lo malogra en su esencia mds propia, constituyendo su
“esencia negativa”. Pero porque aquello le falta es que lo quiere, para ser.
Por donde ¢l hombre es un querer y una deficiencia: es lo que es y lo que
no es. Lo que el hombre ha perdido y no es, es Dios; por tanto, éste queda
asf inscrito en el interior mds profundo del hombre.

Lo ya dicho lleva a una afirmacién aun mds categdrica con respecto al
hombre: “La vida humana est4 radicalmente desarraigada de su fundamen-
to” {p. 73). Esto supone que el hombre no posee en si mismo su funda-
mento que pueda en el mundo manifestdrsele en convivencia; es €l un ser
radicalmente dependiente. Es en ¢l mundo y en la historia a qué est4 arro-
Jado donde se cumple su desarraigo, lo cual transforma a uno y a otro en
el lugar en que el hombre se “malogra” y es su “cautiverio”. Giannini no
puede evitar el sentimiento de frustracién que le deja lo terreno, y dere-
chamente lo asume. El cautiverio de la historia no es mera circuns-
tancialidad, en ella queda el hombre en absoluto “enajenado”, puesto
que ella no trasunta ni es el simple hacer humano a través del tiempo.
Mis bien, la historia humana es el resultado de un “hecho” que estd mds
alld de la historia y del cual no se puede dar cuenta racional o cien-
tificamente, por pruebas o demostraciones. La historia se funda en un
mito metahistérico, que cae en el dmbito de lo inefable y de la fc.
Los resultados que ello produzca para la experiencia humana sélo ana-
légicamente podrian ser presentados. Es éste un punto crucial de las tesis

1El Hombre y la Gente. Ed. Rev. de Occidente, 19537, p. 45.
SIntroduccion a la Metafisica. Ed. Nova, 1959, p. 141.

153




ANALES DE LA UNIVERSIDAD DE CHILE, ENERO-MARZO DE 1968

de Giannini, que sin cmbargo por lo que clla misma expresa, posterga
o impide todo didlogo que no sittie en los supuesto por ella colo-
cados. Mds adelante volveremos sobre este punto.

El mito que determina la historia es el de la caida, el pecado original.
Es ese mito el que escinde ¢n su raiz al hombre. Antes de la caida la
creatura inocente vivia en plena posesion de su ser, pero un ser que
Giannini no podria afirmar era s6lo humano, pues alli ¢l autds del hom-
bre era un “ser-en-Dios’, en donde éste al entregarle su bondad, amor,
le entregaba también su ser. Luego del pecado, cae el hombre al mundo
y a la historia que transforman a su existencia en “vida enajenada”, y
su tarea como irse poseyendo a si mismo el "ir colmando un déficit que
arrastramos desde siempre”. Por esto, Giannini pucde decir del hombre
que “llega siempre tarde w su propia historia” (p. 138), en cuanto es un
ser “cafdo”. En el fondo de si mismo y de su histora estd ya aquel mito
originario que determina su inautenticidad ab initio. Pero la historia y
la enajenacién no son ni una situacién ni un concepto puramente nega-
tivo, pues el segundo “implica la promesa de un regreso hacia nosotros
mismos desde el cautiverio de la historia” (p. 128-9). Y por aquf se fil-
trarfa la libertad como posibilidad humana. Junto porque el hombre estd
enajenado y, sin embargo quiere ser, en ese querer se le muestra la
“iniciativa” de llegar a su simismidad.

Dos caminos se le presentan al hombre: el alcanzar su autenticidad
“en un momento de la historia y como actualizacién y conquista de una
potencialidad natural humana” (p. 135), y esto serd cl naturalismo o
lumanismo ético, y, el llegar a “si mismo” merced a2 Dios que s¢ digna
ir al encuentro del esfuerzo del hombre: serd esta la via religiosa. Pero
a renglén seguido nos dice Giannini que por cualquiera de estas dos
concépciones gana ¢l hombre su ser, pues “es auténticamente una voluntad
que recibe en préstamo algo del ser que quiere ser” (subrayamos nosotros) .
Su intento de humanismo religioso se frustra, creemos, desde la partida,
Por mucho que intente la posibilidad de un hombre para quicn su ser
sea a la vez libertad y conquista (humanismo), y reconquista (religién)
de si mismo, reconociendo en el hombre caido una deficiencia eficiente
y activa, cafdo en un mundo en el que se levanta por su fuerza y juega
el juego intrahumano de “querer ser el ser que es”, es decir, querer ser
histérica y mundanamente el ser que es metahistérica e idealmente, en
ultimo término, €l ser que alcance serd sélo en “préstamo”, pues la con-
quista sélo se dard en cuanto la reconquista llegue hasta ese mito origi-
nario c'luc lo funda, y Dios vaya a su cncuentro mediante un acto de
gracia redimiéndolo “al término de su (nuestra) pequefia historia per-
sonal”.
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Lo dicho nos llevaria a concluir que el hombre se encuentra cercado
o rodeado por la divinidad tanto desde su pasado como hacia su futuro.
La autenticidad la encontrard en cuanto recupere, movido por un senti-
miento voluntario, eso que le falta y que radica en el mito originario de
la caida; pero, por otra parte, aquello no podra recuperarlo sino saliéndose
de la historia humana por el polo opuesto de aquél por el cual a clla
entrd, es decir: la redencién por la gracia divina (algo que también es un
mito y cae en lo inefable e indemostrable) . De donde sé ha de desprender
que la autenticidad humana sélo se logrard escapindose de la historia:
recuperindose desde el origen mitico hacia un si mismo futuro también
mitico. Por tanto, que esa autenticidad, segun creemos Giannini la ve, es
cfectivamente un mito, tanto por su lugar primero de impulso que paten-
tiza la defeccién humana como por su punto de término redentorio extra-
humano; es decir: el mito de la autenticidad. Asi{, la vida humana del
horubre seria un mito, por los supuestos y metas que la sustentan llenén-
dola de sentido. Pero €l hombre vive en un mundo que no es miftico, sino
real, en el cual debe realizar también sus quehaceres cotidianos. Y es por
las diarias situaciones conflictivas quc le prescnta ese mundo real, incoin-
cidente con la regién mitico-ideal de su autenticidad, y porque a pesar
de todo el hombre es libre para ser s{ mismo en cuanto lo quiere, que su
libertad lo es para desenajenarse; por tanto, libertad para demitizar. Pero,
sin embargo, ¢hasta dénde pucde €l demitizar? ¢Al hacerlo no estd ya
dependiendo del mito, por ser éste la razén de existir del demitizar, 2. la
vez que de la suya personal? Y si logra una plena demitizacién, ¢no queda
por ello fuera del mito, y al perder el mito, pierde también a Dios?

Es por esto, creemos, que en este punto Giannini se traslada 2l bien
trabajado capitulo vi: Apolo y Sécrates, para desentrafiar lo que signi-
fique el “proceso de socratizacién” del maestro de Platén, a instancias de
la enigmética respuesta que el oriculo délfico da a Querefén.

Sécrates es quien a todo hombre que dice saber algo le interroga por
ese su conocimiento, para de ¢l aprender. Este cuestionario suyo pone cn
descubierto, sin embargo, que todo ese “saber tradicional” es vacio y
mera apariencia. Al cuestionamiento de la tradicién que ¢l pueblo griego
cree ver en la actividad de Sécrates, responde esa tradicién colocindole
un interdictor que la represente: el dios Apolo, con su enigmitico oriculo
de que no existia otro hombre mdis sabio que Sécrates. Aqui es donde
Giannini introduce una sugestiva afirmacién “la prediccién del oriculo
es causa de que se produzca lo que se predice” (p. 160), y justo por ello
¢s que comenzarfa la “socratizacidn” del interdicto por Apolo y la tradi-
cién: la biisqueda de Sécrates de su propio ser. Pero, en la busqueda
emprendida por Sdcrates en cierto modo éste cstaria actuando desde fuera
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de si mismo, impelido por una prediccién que no ha sido postulada por
¢l, aunque ella afecte a su ser. Sécrates, por su conciencia indagante, ha
mordido el anzueclo déifico del cual sélo se¢ liberard cuando, enfrentado

al tribunal que lo juzga, renuncia a la condonacién de su muerte, pues el

no hacerlo implicarla renunciar a si mismo, que en vida se ha manifestado
como ¢l infatigable cuestionar todo saber aparente en pos de uno que
sca verdadero. En el momento de decidir acerca de su socratizacién, de su
ser, calla, el dios Apolo que lo ha llevado hasta el extremo de asuncién de
su existencia, y calla su genio personal: Sécrates se ha quedado solo
consigo mismo para escucharse a si mismo y decidir acerca de su ser, y lo
acepta, aceptando la muerte. Si es Apolo quien lo ha impulsado a la
bisqueda de su ser, al encontrarlo Sécrates con su cuestionar, desaparece
cl Dios de su vida. Algo similar habria que decir con respecto a la relacién
entre Sécrates y la tradicién, asi como también entre el mito y la demi-
tizacién por Ia libertad a que antes scfialamos.

De lo dicho habria que deducir, tal vez, que Sécrates al demitizar
(desentraiiar el enigma del ordculo; para el cristiano, recuperar el mito
que lo enajena) por medio del preguntar y el saber, finalmente queda
fuera del mito (del alcance de Apolo), aunque ello le cueste la vida, pero
ganando el sumo bien y valor para sf: su ser. Aqui Giannini no responde
a las preguntas que é1 mismo se plantea: al aceptar Sécrates la muerte en
su postrer discurso, “¢sha hablado el dios Apolo por boca de Sécrates? ¢Lo
ha inspirado el Dios, o bien, el que ahora es sabio, finalmente se ha
liberado del yugo divino?” (p. 166). Que la falta de respuesta del autor
implique aceptar que la demitizacién rompe con el mito destruyéndolo
y dejando al ombre sélo consigo mismo, es algo que no podemos afirmar.
Pero si asi lo fuera, ello significaria que el demitizar humano serfa una
simple ‘mise en scéne ficticia, un buscarse el hombre a sl mismo como
humano —aunque sea desde Dios y contra él— pero desde la partida no
creyendo que ello sea posible; un demitizar que no cree en la posibilidad
radical de demitizar y s6lo “hace como si lo hiciera”. O bien, el demitizar
s¢ presentarfa como imposible, porque en ultimo término siempre serd
el mito quien hable. Si esto sucede luego de la experiencia demitizante,
efectivamente, no quedaria mds que la plegaria silenciosa en la fe, y el
resto simples fuegos de artificio humano.

Porque ¢l hombre es un ser czido, su vida en la historia se encuentra
sumida en la inautenticidad, pero ¢por qué esa inautenticidad tan radical,
y por qué la cafda? ¢Como ecxplicar el “hecho” del mito de la cafda? Es
en este punto donde se introduce el tema del mal, como ese otro polo
que enfrenta a la creacién divina y que se muestra inexplicable ante la
perfeccién de Dios. Giannini adopta una especial posicién frente a este
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problema que lo separa de una buena parte de la linca clisica de inter-
pretacién cristiana acerca de él. Rechaza la justificacién teoldgica del mal
como una “privacién de ser”, asf{ como la interpretacién que postula que
“con el pecado del primer hombre entré el pecado en el mundo” (p.
186), puesto que ella sitta el mal moral sélo en la libertad del hombre
que “puede” pecar y peca, haciendo con ello pecaminoso el mundo, y,
por tanto, suponiendo una separacién del mal moral y el mal césmico
u ontoldgico, o al menos subordinando el segundo al primero. La presencia
de la figura mitica de la serpiente harfa ver que el pecado no entra en
el mundo por. ¢l hombre, sino que ¢l pecado con anterioridad estd ya
en el mundo, aparece en €l junto con el hecho de la Creacidn, Es esto
ltimo lo que propone Giannini, “un mito radical que compromete a
toda la obra de la creacidn, esto es, que hace inseparable el mal moral del
mal cdsmico” (p. 1889). El mal surge en la creacién como un “imprevisto”
por el Creador, “un super esse, un plus absoluto: el mal, el mal que
convierte el don de la voluntad libre en una maldicién”. Por tanto,
debido a esta co-originariedad del bien y el mal, como resultado conCretc;
para la vida del hombre, tenemos que éste no es libre para no pecar,
esti plenamente determinado por toda eternidad a través de ese‘mitc;
metahistérico que compromete a toda la historia y hace que é] quede
desde un principio, enajenado en ella. Es s6lo mediante la gracia que sé
puede recuperar para el hombre “la continuidad entre Ia prehistoria y la
historia de su conciencia”. Y el hombre podrd saberse a si mismo en
cuanto recuerde y reconozca que es un “ser-en-Dios”. )

Por otra parte, esec “imprevisto” que surge en la creacién: el mal, se
le hace patente al cristiano en su vida terrena a través de la experiencia
religiosa de lo demoniaco. Es porque hay ese mal tan originario como la
creacién o el bien divino, que ¢l hombre puede caer en la tentacién de
lo demonfaco. Porque hay Dios, y gracias a €, cs que le es posible al
hombre entrever lo absoluto, pero también porque hay mal siente la
inclinacién de verse a si mismo como absoluto y con prescindencia de Dios.
Y esto es lo demonfaco: contraprobarse a sf mismo (como absoluto) a
partir de Ia prueba de Dios (lo absoluto). Pero lo demonfaco ha sido
posible debido a que “el hombre distrajo la dimensién sagrada de su
temporalidad” (p. 196), y la puede distracr porque junto a ella estd esc
imprevisto que es el mal. Esto mismo, visto desde otro lado, significa
que el mal a su vez posibilita, a través del pecado y lo demoniaco, el
asomarse al abismo de la nada. Por donde, lo que le sucede al hombre
cuando peca contra Dios en su ser (el querer ser si mismo) es que topa
con la nada, su nada.

Todo lo cual nos muestra a2 Giannini como un especial modo de ser
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cristiano y encarar su cristianismo, esto al aceptar que Dios no estaba
“solo” en el momento de su méxima obra: la creaci6n, sino que a su lado
aparecié la nada. Queremos decir, en su visién del cristianismo se filtran
cuestiones que dificilmente un religioso o tedlogo cabal aceptarfa del modo
como €] las plantea. Y una de esa cuestiones es el viejo y dificil tema con
que distintos pensadores a través de la historia de la filosofia han afilado
su pensar: el Ser y la Nada, y entremedio de ellos: el hombre.

A lo ya dicho no agreguemos mdis comentarios sobre el alcance o
validez de la tesis del autor. Creemos, por ¢l momento, es suficiente el
intento de comprender y exponer esa tesis desde dentro de ella misma, so-
bre todo cuando quicn ahora lo ha tratado estd, intelectual y emotivamente,
tan fuera de ella, como cronolégicamente pucde estarlo el propio Giannini
de esc “hecho” ‘metahistérico, que aguijonea su fe y su pensamiento

acerca de lo que esa fe le entrega.
Jost Jara

E] profesor Giannini nos lleva al tema de la autenticidad, que se ha
convertido en una piedra de toque del existencialismo, literatura y poli-
tica. En ésta a través de t6picos como enajenacién social, econdémica, del
trabajo, etc. _

Cémo se pudo llegar hasta aqui, pues pareciera que de alguna manera
nuestra cultura se satisfizo al respecto. La desintegracién total dc nuestra
ontologia tradicional, consumada muy recientemente, tuvo que incidir en
la profunda crisis de esta peculiar creacién: la persona occidental, atascada
en la actual situacién histérica y social. Es tal su descentramiento —una
de cuyas expresiones s la neurosis, y no la menor— que la pregunta qué
soy yo sc¢ ha hecho notablemente angustiosa.

Somos de los que se entregaron a la ciencia en cuerpo y alma, de la
que se esperd respuesta a todos las preguntas, y cuando éstas no llegaban
estabamos prestos a descalificar la pregunta por su presunto sin sentido,
salvo alguna promesa. La cuestién que constituye nuestra tarea, apenas, si
acaso, encontré acogida en las sicologias cientificas.

Resuena en el texto de Giannini por lo menos dos melodfas no del
todo articuladas: la existencialista y la cristiana: mi esencia o ser tengo
que ganarlos en la accién, y ésta debe tener una valoracién positiva que
emane de la ética revelada e iluminada por la reflexién filoséfica. La
demostracién fundamental s¢ nos entrega con una morosidad didactica y

158

COMENTARIOS BIBLIOGRAFICOS ¥ NOTAS

crudita, que nos obliga al esfuerzo Y que quita el brillo a mis de u
capftulo. El autor no puede separarse de su hdbito profesiona‘l or 12
que tenemos que scguirlo a través del andlisis légico de sus misma; pro o
siciones, no obstante habernos ofrecido una “buisqueda en la coti(lifnidpd-
del sentido de la existencia humana”. ¢Hay algo de acceso mas ;lir- «
que el Yo? Por cso de ordinario no se explicita; pero no deja de; ser irclcto
trincablemente problemdtico a una conciencia reflexiva. Me presentoexi
u}un(lo como persona, la que debo comprender como un sistema de re . :
cién Yo-Mundo centrado en torno al Yo; pero cuando el mundo o
desdibuja por la desgarradura de sus fundamentos ideolégicos coriit'me
ventes, c.l elemento primero de la diada Yo-Mundo cae en li er le'id][cl;‘
y se le impone la pregunta que constituye nuestro tema. Ll; rpes ]ueat’
mis ficil es la de un espontancismo conductual cfectivo, que el p-ms .
descalifica de partida y al que no conficre mis validez qu; el de h" ene
mental, aplicable a situaciones ambicntales o personales hstndalgmnc
formalidades sin sentido, o por prejuicios y convenciones cu‘ya ;aszx) p((l);
ser ya no e'xiste. Nos precave de caer en la ligereza de invalidar a priori
la convencién, pues yo no pucdo pensar una relacién viable sinp l
comunidad de convenciones. e
.gA qué alude con el titulo El mito de la Autenticidad? Su intencié
primera es la de invalidar la pretensién de un inefable .cenLro J'nt(E:nn
autocontinente, que se colmaria consigo mismo. Quiero y debo ent ld ,
lo de “mito” en su acepcién peyorativa. e
Siguiéndolo por ilustrados vericuetos est4 a punto de tentarno
una re‘consideracién positiva del mito, que sufrié un rudo golpe cs C‘;“
fx.Iosc?fz:'! aristotélica, y que en el cristianismo contaria con benpevoI:2 i
discriminatoria: Ia tradicién judaica y cristiana y exclusién de Jo derncélsZl
Se nos aparece el mito como una forma cxpresiva indirecta de lo .
tal vez sea inaccesible de otro modo, por lo menos para un sj .qu-‘
cult%xral dado. Pero ¢somos nosotros capaces de acceder al mito? Gl;:xclrnr:x
2gg'no S¢ compromete, indica, pasa, resbala y nos retrotrac a su erudicién
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quen‘ intenta entrar a un determinado pensamiento filoséfico que
haya tenido o tenga real vigencia, se encuentra POr una parte ante el
pensador y por otra ante sus intérpretes. Conocer directamente al pey
sador mismo es por cierto indispensable, es la condicién absolutam::)r(i:lc-
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