BELTRAN VILLEGAS MATHIEU

Rara vez un bhallazgo arqueolégico ha
suscitado en todo el mundo un interés tan
apasionado como el descubrimiento, a par-
tir de 1947, de manuscritos hebreos y ara-
meos en las cuevas de Qumran, regién si-
tuada, como es bien sabido, en el desierto de
Judé, a poca distancia de la ribera nor-occi-
dental del Mar Muerto.

A mis de diez afios del primer hallazgo,
se puede hoy (1) presumir que ningln lec-
tor ignora las circunstancias azarosas en que
los descubrimientos tuvieron lugar, ni el ca-

ricter general de los manuscritos recupera--

dos (2).

(1) Este articulo fué terminado y entregado a publica-
cién en agosto de 1958. Quicn esté enterado del vertiginoso
ritmo con que se suceden los estudios eruditos referentes
a Qumrin (unos 150 por afio), comprenderd sin dificul-
tad mi interés por hacer notar esta circunstancia; hoy, en
efecto, habria que tomar en cuenta cicrtos elementos que
hace dos afios no se conocian. Pero esto no significa que
las conclusiones bidsicas de este trabajo se vean amagadas:
muy por el contrario, el autor ha tenido la satisfaccién de
comprobar que las mds de las publicaciones recientes, acu-
san lineas de interpretacién andlogas a las aqui adoptadas.
Por eso, dejando intacta la redaccidén, sélo se han puesto
mas al dia las indicaciones bibliogrificas.

(2) Para una primera y rapida iniciacién se pueden re-
comendar las siguientes presentaciones: en estos inismos
Anales, N.° 111, pigs. 302-311, el excelente estudio del
prof. L. GRINBERG, titulado Los manuscritos del Mar
Muerto; en la revista Time (15 de abril de 1957, pag. 37),
el articulo andnimo Owuz of the Desert, de notable exacti-
tud y cquilibrio; en el magazine Plaisir de France (Navi-
dad de 1956, pig. 16) el articulo lujosamente ilustrado
L'énigme de la Mer Morte, por J. STARCKY y J. M. MI-
LIK, miembros del equipo de “los ocho™, que tiene a su
cargo descifrar y publicar los fragmentos mdis recientes;
en ¢l magazine francés Fétes et Saisons, el N.° 120 (di-
ciembre de 1957), consagrado entero a Les manuscrits de
la Mer Morte, sin igual como presentacién periodistica, pro-
fusamente ilustrado, y muy sélido en cuanto a informacién.
Mis austera y técnica es la presentacién que hace F. J.
CAUBET, profesor cspafiol que participé en la exploracién
de las cucvas, en un Apéndice de 24 pédginas al tomo II

Qumrﬁn, un camino en el desierto

El interés mayor que el hallazgo entrafia,
reside sin duda alguna, en que nos ha per-
mitido conocer en forma inmediata un mo-
vimiento religioso judio palestinense, ligera-
mente anterior al cristianismo y todavia flo-
reciente cuando éste emerge a la luz de la
historia. Hay, pues, en los manuscritos de
Qumran, una invitacién a estudiar a su luz

de Verbum Dei (Comentario a la Sagrada Escritura, Bar-
celona, ed. Herder, 1956).

Para un estudio mis detenido se pueden sefialar las si-
guientes obras, entre las mds recientes de cardcter general:

M. BURROWS, The Dead Sea Scrolls (New York, The
Viking Press, 1955), y More Light on the Dead Sea Scrclls
(ibid., 1958). Muy completo; da la traduccién de los_tex-
tos mds importantes. Muy objetivo en la exposicién de los
hechos' y datos positives, como también en la de las opi-
niones de los diferentes investigadores; a veces uno desea-
rfa un pronunciamiento personal mds neto. Hay traduccién
castellana del primero de los dos libros, editada por el
Fondo de Cultura Econémica (México, 1959).

T. H. GASTER, The Dead Sea Scriptures in English
Translation with Introduction and Notes (New York, ed.
Doubleday, 1956). Indispensable, pues da en su integridad
los textos mismos (los que se podian tener a mano en 1956;
después se han publicado en diversas revistas cientificas otros
fragmentos, que, a decir verdad, no afiaden piezas substan-
ciales al expediente). Las introducciones y notas son, en
gencral, inuy juiciosas. Tiene un valiosisimo indice que fa-
cilita el estudio.

J. M. ALLEGRO, The Dead Sca Scrolls (Harmondsworth-
Middlesex, Penguin Books, 1956). Exposicién atrayente y
4gil por un miembro del ya mencionado equipo de sabios.
Algo paradojal y falto de ponderacién en sus opiniones.
Hay traduccién espafiola: Los manuscritos del Mar Mucrio
(Madrid, ed. Aguilera, 1957), pero en honor de la verdad
debe decirse que es intolerablemente mala.

J. T. MILIK, Dix ans de découvertes dans le Désert de
Juda (Paris, ed. du Cerf, 1957). Milik es reconocido uni-
versalmente como el mds sagaz y el de mayor autoridad
cntre todos los especialistas de Qumrin, Su libro, pese a
no ser técnico, cs de lectura algo laboriosa por su excesiva
densidad. Su cdicién inglesa Ten Years of Discovery in the
Wilderness of Judaca {Londres, SCM Press, 1959), es mais
valiosa que ¢l original, pues no es una simple traduccién:
realizada por J. STRUGNELL, compafiero de equipo del
autor, ha sido puesta al dia con la colaboracién de éste.

" Y. YADIN, The Message of the Scrolls (1957). Presen-
tacién extremadamente objetiva de la exploracién arqueolé-
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los origenes del cristianismo. Es lo que nos
/7
proponemos hacer en el presente articu-

lo (3).

I. La “ReLicidN” pE QUMRAN Y EL
CRISTIANISMO

La historia propiamente dicha del movi-
miento espiritual que se perfila tras los ma-
nuscritos de Qumran, ofrece todavia vastas
zonas de incertidumbre. En especial, sobre

gica de los sitios y del contenido y caracteres paleogrificos
de los manuscritos; algo simplista en la discusién de la
fecha de estos dltimos. Hay una cuidadosa traduccidn cas-
tellana: Los Rollos del Mar Muerto (Buenos Aires, ed.
Israel, 1959).

J. VAN DER PLOEG, Vondsten in de woestijn van
Juda. De Rollen der Dode Zee (Utrecht, ed. Het Spectrum,
1957). Valioso sobre todo por la exposicién de las ideas
reinantes en Qumrin. Hay versién inglesa: The Excavations

at Qumrin (Londres, ed. Longmans, Green and Co., 1958)."

K. SCHUBERT, Die Gemeinde vom Toten Meer (Mu-
nich-Basilea, ed. E. Reinhardt, 1958). Obra de alta di-
vulgacidén (se trata de conferencias piblicas dictadas en la
Universidad de Viena) por un autor que es un especialista
y que da muestras de mucha ponderacidén y sobriedad.

A. DUPONT-SOMMER, Les écrits esséniens découverts
prés de la Mer Morte (Paris, ed. Payot, 1959). Esta obra,
fuera de dar la traduccidn francesa de casi todos los escri-
tos de Qumrin, presenta la sintesis histérica a que ha lle-
gado, después de afios de investigacién minuciosa, un au-
tor que fué de los primeros en proponer la identificacién
del grupo de Qumrin con los Esenios. En ella atentia él
ciertas afirmaciones inconsideradas que avanzé en 1950:
afirmaciones que el lector encontrard discutidas ampliamen-
te en el presente articulo.

El volumen Les manuscrits de la Mer Morte (Paris, Presses
Universitaires de France, 1959), recoge las ponencias pre-
sentadas a un congreso internacional de especialistas cele-
brado en Paris en 1958.

El librito de E. WILSON, The Scrolls from the Dead
Sea (New York, Oxford University Press, 1955), carece
de la categorfa neccsaria para figurar en la misma biblio-
‘graffa con las obras hasta aqui mencionadas. Pero como
es de los pocos que existen en castellano y ha gozado de
extensa difusidn al ser incluido en la cémoda serie de
“Breviarios” del Fondo de Cultura Econdémica (Los Rollos
del Mar Muérto, México, 1956), creo util advertir que cs
obra de un periodista sin ninguna competencia en los pro-
blemas histéricos y literarios puestos en juego por los ha-
llazgos de Qumrin.. El epiteto de “‘amateur scrollman” que
le aplica el articulista de Time, es absolutamente exacto.
Inmejorable en todo lo que toca a lo anecdético de los des-
cubrimjentos, Wilson desbarra cuando, saliéndose de su es-
fera, que es la de un ‘“‘reportaje” periodistico, pretende lle-
gar hasta el fondo de las cosas. Es tal su desplante, que lle-
ga a adquirir contornos simpdticos. Su queja, v. gr., de
que los investigadores hayan comenzado por escribir ar-
ticulos eruditos en las revistas especializadas, antes de de-
dicarse a la divulgacién de los resultados, es propiamente
cdmica. Y mds todavia, su sospecha de que tal conducta
puede deberse a negros ¢ inconfesados designios.

(3) Sobre el punto preciso de las relaciones entre Qum-
rin y el cristianismo, se pueden sefialar las siguicntes obras:

J. DANIELOU, Les manuscrits de la Mer Morte et les
origines du christianisme (Paris, ed. de I'Orante, 1957).

la fecha de origen los més grandes especia-
listas no logran hasta el momento ponerse
de acuerdo. Mientras unos hablan del pri-
mer tercio del s. IT A. C. (cerca de 180 A.
C.), otros (pocos, en verdad), prefieren una
fecha bastante mis reciente, y piensan en el
primer tercio del s. I A. C. Y, por cierto,
las diversas fechas intermedias entre estos
dos extremos gozan de las preferencias de
otros tantos estudiosos.

Por suerte, las brumas se disipan cuando
uno se acerca a estudiar la fisonomia reli-
giosa del movimiento. Las diversas obras
escritas por sus adeptos (4), tan avaras dc
alusiones histéricas precisas, proporcionan
datos mis que suficientes para dibujar su
semblanza religiosa.

El rasgo mas acentuado por los propios
documentos, es la decisién de total fidelidad
a la Ley y los Profetas. Los adherentes al
grupo de Qumrin estimaban que todos los
judios ajenos al movimiento se encontraban
en situacién de apostasfa, por haber perpe-
trado o aceptado dos violaciones particular-
mente graves de la Ley: la usurpacién del
cargo de Sumo Sacerdote por individuos no
pertenecientes al linaje legitimo de los “Hi-
jos de Sadoc”, y el abandono del Calenda-
rio (solar) tradicional para el cémputo de

Mis intuitivo que riguroso. Muchas de sus sugerencias no
pasan de ser conjeturas y posibilidades que un trabajo pa-
ciente y minucioso deberd verificar.

FR. M. CROSS, The Ancient Library of Qumrin and
Modern Biblical Studies (New York, ed. Doubleday, 1958).
El autor ¢s uno de los dos norteamericanos del tantas veces
mencionado equipo de investigadores. Este libro es la obra
maestra de la literatura referente a Qumrdn; nada Je falta:
ni informacién erudita, ni penetracién, ni equilibrio, ni
claridad.

El volumen colectivo compilado por K. STENDAHL,
The Scrolls and the New Testament (Londres, SCM Press,
1958), recoge trabajos muy valiosos dec doce autores perte-
nccientes a las mds variadas tendencias.

También es fruto de una amplia colaboracién el volu-
men La secte de Qumrdn et les origines du christianisme
(Paris, Desclée, Dc Brouwer, 1959),

(4) Su enumeracién exhaustiva puede hallarse en los ra-
bajos arriba citados. Nosotros nos referiremos en especial a
las siguientes: Manwal de Disciplina, Comentario de Haba-
cuc, Himnos de accién de gracias, Guerra de los hijos de
'a luz contra los hijos de las tinieblas, y al Namado Docu-
mento de Damasco, ya conocido fragmentariamente desde
somienzos de este siglo, y cuya pertenencia al movimiento
de Qumrin ha quedado definitivamente establecida por el
descubrimiento, en la Cueva 4 de Qumrin, de sicte ma-
auscritos que lo contienen, y de uno en la Cueva 6.
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las fiestas religiosas, y su sustitucién por el
Calendario (lunar) helenistico. Estas dos
infidelidades constitufan una ruptura de la
“Alianza”, y trafan consigo la ilegitimidad
del culto celebrado en el Templo por el cle-
ro oficial. Ante esto, s6lo cabia apartarse de
la masa apdstata e incorporarse a la “Nueva
Alianza” de que hablara Jeremias (XXXI,
31-44); como culto, habia que contentarse
con la “ofrenda de los labios” (es decir, la
oracibén y el canto), mientras llegaba la gran
“Restauracién” mesidnica, en la que tendria
que incluirse el restablecimiento de la legi-
timidad sadocita en el culto oficial.

El ideal del grupo era, pues, un conser-
vantismo religioso absoluto: tan absoluto,
que llevaba a sus adeptos a vivir empirica-
mente en una “situacion” de interinato.

La historia nos ha ensefiado a no asom-
brarnos de ver surgir las ideas mis revolu-
cionarias en los ambientes mas deliberada-
mente “reaccionarios”. No nos admiremos,
pues, si en Qumran ese conservantismo pro-
gramdtico aparece impregnado y saturado
de concepciones originales.

Como ha acontecido en otras partes, las
concepciones y practicas nuevas nacieron en
Qumran, no de un afin de novedades, sino
en virtud de una dialéctica fatal, escondida
en la toma de posicién inicial. Es Jo que
veremos en el acto. '

Su opcién fundamental de considerar a
todos los demis judios como excluidos de
la “Alianza”, llevé al grupo de Qumrin a
formular una original teologia de la “elec-
ci6n” (o predestinacién) y de la gracia. La
“eleccién” de Israel por Dios era uno de los
pilares de la religién del Antiguo Testa-
mento. Pero esa eleccién tenfa como objeto
a la nacién en su totalidad: bastaba el nacer
de la raza santa de Abrahin, para partici-
par de ella. Por cierto no se excluia la obli-
gacién de obedecer personalmente a Dios y
de observar la Ley; pero el privilegio de “es-
tar en la Alianza” y de ser stbdito de la
Ley como miembro del “Pueblo de Dios”,
cra inherente a la sangre. Las cosas se pre-
sentaban de muy diferente manera en la

Comunidad de Qumrin: aqui se trataba de
“enrolados voluntarios” (es esta una de las
expresiones mas usadas en los documentos);
el “estar en la Alianza” ya no era una pro-
piedad adquirida por derecho de nacimien-
to. Por tanto, en lugar de la eleccidén étnica,
se llegd a reconocer una eleccién individual:
la Comunidad de los elegidos se componia
de individuos escogidos por Dios dirccta-
mente y uno a uno.

Esta conciencia de elecc1on personal ha-
cfa que los miembros de la Comunidad vi-
viesen en una actitud permanente de humil-
dad y de confianza frente al Dios que por
su gracia los habia puesto en el luminoso
camino de la salvacién y de la verdad, sa-
candolos de las tinieblas del pecado y del

error. Ellos sentian sobre sus vidas la accién

de 1a gracia de Dios, que los perdonaba, los
justificaba, los iluminaba y los hacfa fuertes.
Se comprende que esto fuese un estimulo’
incontenible para querer conocer a fondo
y poner por obra toda la voluntad de Dios,
expresada en “la Ley y los Profetas”, pero.
entendida, naturalmente, segin la- mterple-
tacién del grupo.

Vemos aflorar en esto ltimo un relente
de “sectarismo”, de espiritu partidista. Y es
indudable, en efecto, que el movimiento de
Qumran ofrece todos los caracteres de un.
“partido” (como se habla del “partido” jan--
senista). AGn mds: hay toda una teologia.
construida en torno de este rasgo de su espi-
ritualidad. Me refiero a ese “dualismo” que
es tan tipico en los documentos del desier-
to de Juda. “Del Dios de los conocimientos
viene todo lo que es y lo que serd: y desde
antes que existiesen, Dios habfa ya fijado
todo su destino. Existiendo segn sus noi-
mas respectivas, de acuerdo con su Glorioso
Designio, ejecutardn sus actos sin cambiar
nada. En las manos de Dios se encuentran
las leyes de todos los seres, y es El quien se.
ocupard de ellos en todos sus asuntos. El
cre6 al hombre (a la humanidad) para que
domine el mundo, y puso delante de ¢l a los
dos espiritus, para que por ellos fuese guia-
do hasta ¢l tiempo de la Visita (el* Juicio*
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Final): son los espiritus de verdad y de ini-
quidad” (Manual de Disciplina, 1QS, 111,
15-19). Los “hijos de la justicia”, o “hijos
de la luz”, estdn bajo el gobierno del “espi-
ritu de verdad”, o “Principe de las luces”, o
“Angel de verdad”; mientras que los “hijos
de la iniquidad®, o “hijos -de las tinieblas”,
estdn sometidos a Belial, “Angel de las ti-
nieblas”. El hombre obra bien o mal, segin
pertenezca a un espiritu o al otro. Una aver-
sién implacable opone entre si a estas dos
porciones de la humanidad. Los que “son
de la verdad” (entiéndase: los miembros de
la Comunidad) se encuentran asi someti-
dos a las pruebas y ataques de Belial y de
sus partidarios. La venganza tendra lugar
en el dia de la “Visita”; y los Comunitarios
de Qumrin se aprestaban para tomar par-
te, como elegidos de Dios, en el juicio con-
tra los impfos: esta es la razén de ser del ver-
dadero manual de tictica y estrategia, que
es la obra llamada “Guerra de los hijos de
la luz contra los hijos de las tinieblas”.

En el desenlace de la historia, que a su
entender era inminente, los Comunitarios
esperaban entrar en posesién de la “vida
eterna”, del “gozo eterno”, del “conocimien-
to eterno”, en compafifa de los “hijos de los
cielos”, en la “altura eterna”.

Mientras ‘llegaba la consumacién de todo
y la inauguracién del “banquete” preparado
por Dios ‘para sus elegidos (segin la fami-
liar imagen biblica), los Comunitarios no
esperaban pasivamente, sino que, por su vi-
da’ al margen de la sociedad corrompida,
pretendian realizar literalmente la “prepara-
cién de los caminos del Sefior en el desier-
to” que se mencionaba en el libro de Isafas
(XL, 3). Alli; en su inhéspito desierto, en
el que practicaban con igual celo el amor
mutuo y el odio a los “hijos de las tinieblas”
(Man. Disc., 1QS, 1, 9-10), vefan ellos cémo
se edificaba el “Templo espiritual” habitado
por Dios, cémo se congregaba el “verdade-
ro Israel”, el “resto fiel” predicho por los
profetas. De esta conciencia  de ser el “ver-
dadero Israel” surgia su estricta organiza-
cién: estaban estructurados, segin las castas

tradicionales, en “Aarén e Israel”, es decir,
en sacerdotes y laicos, y se encontraban dis-
tribuidos en “millares”, “centenas”, “cin-
cuentenas” y ‘“‘decenas”: grupos siempre
presididos por un sacerdote, bajo la direc-
cién suprema del “Inspector general” y del
“Consejo de los Doce”.

Su “preparacién del camino del Sefior”
consistia fundamentalmente en la oracién
asidua, en el estudio perpetuo de las Escri-
turas, y en la prictica en comtn de todas las
virtudes: “verdad y humildad, justicia y de-
recho, benevolencia y modestia” (Man. Disc.,
1QS, V, 3-4), llevando su huida de la avari-
cia, como es sabido, hasta la renuncia a la
propiedad privada. Pero a esta vida ascética
afiadfan repetidas abluciones rituales (con
las que, seglin todas las verosimilitudes, que-
rian como renovar el rito de su ingreso a la
Comunidad), y practicaban, como cumbre
de su vida comunitaria, una cena sagrada a
base de pan y de mosto (en hebreo “tirosh”;
no “yain” que es la palabra para significar
el vino), en la cual, al parecer, veian como
un anticipo simbélico del banquete que al
fin de los tiempos los elegidos habian de ce-
lebrar junto con sus Mesias.

Porque es de saber que los Comunitarios
de Qumrin, en la restauracién escatolbgica
que esperaban, admitian la presencia de dos
“Ungidos” (tal es el sentido de la palabra
hebrea “Mesfas™): un Rey y un Sumo Sacer-
dote, ambos indispensables para que queda-
ra restablecida la constitucién tradicional del
Pueblo de Israel. El Rey tendrfa que ser de
la descendencia de David, seglin el oriculo
de Natin (2 Samuel, VII, 12-16; 1 Créni-
cas, XVII, 11-14), y el Sumo Sacerdote, del
linaje de Aarén, conforme a las prescripcio-
nes de la Ley (Levitico, VIII, 1-13; Ndme-
ros, XXV, 13); habria, pues, en el seno del
Israel restaurado, un “Mesias de David” (o
“de Israel”) y un “Mesias de Aarén”, ya
que la investidura de Reyes y Sumos Sacer-
dotes inclufa como rito fundamental la un-
cién. Cabe sefialar que, seglin las concep-
ciones reinantes en Qumrin, el Mesfas real
estaria subordinado al Mesfas sacerdotal, y
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tendria que recibir bendecidos de su mano
los manjares del banquete escatoldgico.

Sea cual fuere la solucién que se adopte
sobre la historia de la Comunidad de Qum-
rin, estd fuera de cuestién que ésta tenia for-
mulada su espiritualidad y redactada la ca-
si totalidad de sus obras, por lo menos no-
venta afios antes de que aflorara el fenéme-
no histérico del cristianismo; e igualmente,
que ella permanecié floreciente en su cen-
tro del desierto de Juda hasta casi cuarenta
afios después de la aparicién de las primeras
comunidades cristianas (e.d., hasta 68 D. C.).
Es asf seguro que el cristianismo germind
y se desenvolvié contemporineamente al al-
timo periodo del movimiento de Qumrin,
y en la proximidad geografica de su “ha-
bitat”.

Es evidente que no se puede esquivar la
cuestién de las influencias, y que esta cues-
tién se plantea en un solo sentido: influen-
cias de Qumran sobre el cristianismo. Y la
respuesta es inequivoca: hubo tales influen-
cias, sea en el dominio de las instituciones,
sca en el de las formulaciones. Esta conclu-
sién se impone en vista del camulo conver-
gente de analogias y semejanzas.

El cristianismo, desde sus primeras apari-
ciones a la luz de la historia, se nos presen-
ta estructurado en una estricta Comunidad;
las virtudes propiamente comunitarias des-
empefiaban un papel preponderante, desta-
cado por el libro de los Hechos (11, 42, 46;
IV, 32), y los fieles de Jerusalén practicaban
cl comunismo de bienes (Hechos, 11, 44-45;
IV, 32, 34-37); a su cabeza se encontraban
“los Doce” (Hechas, 1, 21-26; VI, 2; VI,
8; 1 Corintios, XV, 5, etc.), y por cncima s
cernid la autoridad de Simén Pedro (He-
chos, 11, 14; Gdlatas, 1, 18; S. Mateo, XV],
18-19; S. Juan, XXI, 15-17). El ingreso a la
Cemunidad cristiana tenia lugar mediante
una ablucién ritual (Hechos, 11, 38; VIII,
36-38, IX, 9; etc.), y el acto en que los cris-
tianos encontraban el miximo vinculo de

unién, era la “fraccién del Pan” y la parti-
cipacién en el “ciliz de bendicién” (He-
chos, 11, 46; 1 Corintios, X, 16-17; X1, 17-34).

Si ahora pasamos de las instituciones a las
formulaciones, las semejanzas se hacen a la
vez mis numerosas y mas significativas. Se
puede observar que éstas se hallan distribui-
das en forma muy dispar entre los libros
que componen el Nuevo Testamento. En los
Evangelios sindpticos son muy pocos los
paralelismos que se pueden sefialar: la men-
cién, en S. Lucas (XVI, 8), de los “hijos
de la luz” en contraposicién <on los “hijos
de este mundo”; la designacién del juicio
escatolégico con el nombre “Visita” (§. Lu-
cas, XIX, 44); la importancia concedida a
la correccién fraterna; el rigor con que se
proscriben las palabras injuriosas; la data-
cién de la Ultima Cena, que parece suponer
en el grupo de Jests el empleo del Calenda-
rio seguido en QumrAn. Si hay algo mis, es
muy poco y muy poco significativo. En cam-
bio, las Cartas de S. Pablo, la Epistola a los
Hebreos, y sobre todo los escritos de S. Juan,
ofrecen abundantes casos de corresponden-
cia con las expresiones tipicas de QumrAn.

Por lo que toca a S. Pablo, podemos limi-
tarnos a dos puntos. Es bien sabida la reac-
cién de S. Pablo ante la corriente judaizante
que pretendié aclimatar en la iglesia una
espiritualidad de tipo farisaico. Estos inten-
tos de buscar en “las obras” una plataforma
de seguridad frente a Dios, encontraron en
el ex fariseo (ver las Epp. a los Gdlatas y a
los Romanos) la més absoluta condenacién,
en nombre del pecado universal y congéni-
to del hombre, y del caricter de “gracia”
concedida a “los elegidos” que en consecuen-
cia tiene la “justificacién” (es decir, la ad-
quisicién por el hombre, de 12 “justicia” o
santidad). Es visible la semejanza con la ac-
titud espiritual reinante en QumrAn. Para
que se la perciba mejor, citaremos un trozo
de los Salmos de Qumrin, que se cuenta
entre los mis hermosos provenientes de nues-
tros Manuscritos:

(El hombre) estd en la iniquidad desde su na_c-i-
[ miento,
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y en culpable infidelidad hasta su vejez.

Yo sé que no es de hombre alguno la justicia,
ni de hijo de hombre la perfeccién de la conducta:
al Dios Altisimo pertenece toda obra de justicia,
y no se hace firme el camino del hombre,

si no es por el espiritu que Dios ha creado para €l

Mi corazén se derretfa como cera junto al fucgo,
se deslizaban mis rodillas como agua que baja una
[ pendiente,
al recordar mis pecados y la infidelidad de mis
[padres. ..
Pero evocando la fuerza de tu mano y la muchc-
[dumbre de tu piedad,
me erguf y me pusc en pie, y se hizo fuertc mi
espiritu, pues estribé en tu gracia y en la muche-
{dumbre de tu piedad:

pues TG perdonas la iniquidad,
y con tu justicia purificas al hombrc de su falta

(1Qs, 1V, 25-33).

Por otra parte, S. Pablo se represcnta la
existencia como un combate de la luz y de
las tinieblas. “Despojaos, escribe a los Roma-
nos (XIII, 12), de las obras de las tinieblas,
y revestios de las armas de la luz”, y a los
Efesios (VI, 11-12): “Revestios con la pano-
plia de Dios para que podais resistir a las in-
sidias del diablo, que no es nuestra lucha
contra la sangre y la carne, sino contra los
principados, contra las potestades, contra los
dominadores de este mundo de las tinie-
blas”. Y un poco antes les habfa dicho a los
mismos Efesios (V, 8-11): “Fuisteis algln
tiempo tinieblas, mas ahora sois luz en el
Sefior: andad, pues, como hijos de la luz.
El fruto de la luz es todo bondad, justicia y
verdad. Buscad lo que es grato al Sefior, sin
participar en las obras vanas de las tinieblas,
antes bien, estigmatizadlas”. Pero es sobre
todo en un pasaje de la segunda carta a los
Corintios (V1, 14-17), donde este tema apare-
«e formando constelacién con las mas caracte-
risticas expresiones de Qumrin: “No os jun-
téis en yunta desigual con los infieles. § Qué
consorcio hay entre la justicia y la iniqui-
dad? ;Qué comunidad entre la luz y las ti-
nieblas? ¢ Qué concordia entre Cristo y Be-
lial?. .. iQué concierto entre el Templo de

Dios y los idolos? Pues, vosotros sois ¢l Tem-
plo de Dios vivo... Por lo cual salid de =n
medio de ellos y apartaos, dice ¢l Sefior, y no
toquéis cosa inmunda, y yo os acogerd”.

En cuanto a la Epistola a los Hebreos, si
bien no faltan algunos contactos de expre-
sién verbal (ver, por ejemplo, Hebr., XIi,
23, y XIII, 15), sus semejanzas con Qumrin
se sitlan antes que nada en la esfcra de las
preocupaciones fundamentales de su temé-
tica. Se puede decir, incluso, que la razén
de ser y la intencién de este dificil escrito
s6lo han llegado a ser totalmente claras des-
pués del descubrimiento de la literatura re-
ligiosa de la secta que nos ocupa. En efecto,
la Epistola aparece destinada a demostrar
que JesGs es al mismo tiempo el Rey me-
sidnico y el Sumo Sacerdote escatoldgico, y
que no hay incompatibilidad entre estas dos
funciones. Para ello, el autor recurre a Mel-
quisedec, que a la vez fue Rey y Sacerdote;
lo cual le da pie para establecer que el ver-
dadero Mesias no puede entroncarse en el
linaje de Aarén, sino que debe ser de un or-
den trascendente, emparentado con la mis-
teriosa figura biblica del Rey-Sacerdote de
Salem. Hoy dia vemos cémo este sutil ar-
gumento correspondia exactamente a las
preocupaciones centrales del grupo de Qum-
rin, con su legitimismo en materia de sacer-

‘docio, y con su concepcién de los dos Mestas,

de David y de Aardén. En esta perspectiva,
los desarrollos de la Epistola a los Hebreos
(VIIL, IX) sobre la “Nueva Alianza”, ad-
quieren un relieve destacado.

Pero es sobre todo en los escritos de S.
Juan, deciamos, donde estalla, hiriendo los
ojos, el parentesco de mentalidad con Qum-
ran. El cuarto Evangelio no es otra cosa que
una serie de variaciones sobre el tema del
conflicto entre la luz y las tinieblas, oposi-
cién expresada también por medio de otras
antitesis: verdad y mentira, vida y muerte,
arriba y abajo, Dios y el mundo. Desde el
Prélogo (S. Juan, 1, 4-5), se formula este te-
ma; “En El (habla del Verbo o Logos) es-
taba la vida,y la vida era la luz de los hom-
bres. Y la luz brilla en las tinieblas, y las ti-
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nieblas no la acogieron” (o bien: “no la so-
focaron”). M4s adelante escribe S. Juan (III,
19-21): “Vino la luz al mundo, y los hom-
bres amaron mis las tinieblas que la luz,
porque sus obras cran malas. Porque todo
el que obra mal, aborrece la luz, y no viene
a la luz, para que sus obras no sean repren-
didas. Pero el que obra la verdad, viene a la
luz para que sus obras sean manifiestas, pues
estan hechas en Dios”. Y en el cap. VIII,
vers. 12, leemos: “Otra vez les hablé Jests,
diciendo: “Yo soy la luz del mundo; el que
me sigue no anda en tinieblas, sino que ten-
drd luz de vida”. Se debe sefialar que estos
textos estdn tachonados de expresiones que
aparecen en los diversos escritos de Qum-
rin: v. gr., “luz de vida”, “andar en la luz”,
“andar en las tinieblas”, “obras de Dios” (o
“hechas en Dios”), “obrar la verdad”. Ade-
mas, en otros pasajes del Evangelio se em-
plean diversas férmulas idénticas a las que
aquéllos ofrecen, como “espiritu de verdad”,
“dar testimonio de la verdad”, etc. Dejando
a un lado muchos otros puntos de contacto,
terminaremos con dos casos muy notables.
Todo el mundo conoce la célebre férmula
del Prélogo del cuarto Evangelio (I, 3):
“Todo fué hecho por El (el Verbo), y sin
El nada fué hecho”. Ahora bien, en el poe-
ma con que termina el Manual de Discipli-
na (1QS, XI, 11) se dice: “Por su ciencia
(de Dios) toda cosa existe; por su plan es-
tablece todo cuanto es, y sin él nada se ha-
ce”, y uno de los Himnos (1QH, V, 1), nos
vuelve a ofrecer una expresion aniloga: “Por
tu designio todo fué hecho, y por el pensa-
miento de tu corazdén lo estableciste todo;
y sin Ti nada es formado, y sin tu voluntad
nada existe”. El otro caso que queremos sefia-
lar se refiere a la doctrina de “los dos espiri-
tus”, que ya conocemos, y en relacién con la
cual da ¢l Manwual de Disciplina normas para
discernir los espiritus” (1QS, V, 20-24; VI,
17). Esto encuentra un paralelo sorprendente
en la primera Epistola de S. Juan (IV, 1-6):
“No credis a cualquier espiritu, sino exami-
nad los espiritus, para ver si vienen de
Dios... Todo espiritu que confiese a Jesu-

cristo venido en carne, es de Dios, y todo
espiritu que no confiese a Jesls, no es de
Dios. .. Nosotros somos de Dios. El que co-
noce a Dios, nos escucha; el que no es de
Dios, no nos escucha. Por aqui conocemos
el espiritu de la verdad y el espiritu del
error”.

¢Cémo y cuando entraron en el cristia-
nismo las influencias de Qumrin?- Siempre
que no se pretenda rebasar los limites de la
verosimilitud y de la probabilidad, parece
factible identificar las circunstancias histé-
ricas en que se ejercié dicho influjo.

Un primer puente se puede sefialar en la
predicacién de Juan Bautista, cuyo papel en
los primeros origenes del cristianismo es
bien conocido gracias al Nuevo Testamento.
Ahora bien, si.es imposible hacer del Bau-
tista un miembro de la Comunidad de Qum-
rin en la etapa de su ministerio que los
Evangelios nos presentan, ya que aparece
desligado de toda organizacién o grupo, y
que dirige su mensaje a la masa del pueblo
(sacerdotes, fariscos, publicanos, soldados...),
se hace muy dificil, sin embargo, no reco-
nocer que se formé en el ambiente espiritual
de nuestros Comunitarios. Se nos dice, en
efecto, que era originario por padre y madre
del linaje sacerdotal de Aarén (S. Lucas, I,
5), v que desde nifio moré en el desierto
hasta el dia de su manifestacién a Israel (S.
Lucas, 1, 80). Y muchos de los rasgos-de su
predicacién (que resonaba, no lo olvidemos,
a escasos kilémetros del edificio central del
movimiento de Qumrin), corresponden
punto por punto con las concepciones que
campean en sus escritos: el anuncio del jui-
cio inminente por medio del fuego, el lla-
mado a la penitencia, el bautismo adminis-
trado tras la confesién de los pecados, y
—“last but non least”— el uso del texto de
Isafas sobre la preparacién del camino del
Sefior en el desierto.

Si se admite, como sin duda ha-de hacer-
se, que una estrechisima relacién liga al gru-
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po de Qumran con los Esenios descritos por
Filén, Fl. Josefo y Plinio, habrd que conce-
der la difusidn por toda la Judea de peque-
flos nudcleos afiliados al movimiento, ya que
Fl. Josefo afirma tal cosa de los Esenios
(Guerra Judia, 11, VIII, 4). En esta suposi-
cién,.se explica que Jesls y sus discipulos se
hayan atenido, en uno que otro punto, a lo
que podian ver practicado por comunidades
judias que se contaban entre las més fervo-
rosas.de.su tiempo.

Pero parece que el grueso de su influen-
cia sobre el. cristianismo, se lo debe el mo-
vimiento. de Qumrin a la conversidn a la
nueva fe, muy poco después de Pentecostés,
de un grupo importante de sus adherentes.
Efectivamente, en la “numerosa much¢dum-
bre de sacerdotes” que, seglin testimonio de
los Hechos (V1, 7), recibieron el Evangelio,
se hdce muy dificil reconocer a los munda-
nizados miembros del alto clero oficial (Sa-
duceos). Por otra parte, la menciéon de su
entrada a la Iglesia, figura en la seccién de
los Hechos en que se habla del grupo de los
“Helenistas”; ahora bien, el discurso que los
Hechos (VIII, 1-53) nos conservan de Es-
teban, el mejor conocido de estos “Helenis-
tas”, no s6lo deja traslucir un caracteristico
menosprecio .por el Templo material, sino
que ofrece una serie de sorprendentes para-
lelos con el “Documento de Damasco”. Una
confirmacién de todo esto se encuentra en
el hecho que S. Justino (Didlogo, LXXX, 4)
habla de los “Helenos” como de una secta
judia, en una enumeracién en que, al lado
dé los Fariseos y de los Saduceos, no se men-
ciona a los Esenios, contra lo que se podria
esperar.

La influencia de estos “Helenistas” con-
vertidos fué grande, pues fueron ellos. quie-
nes primero desparramaron la semilla del
Evangelio fuera de Jerusalén. Esto fué de-
bido, como se sabe, a que hubieron de dis-
persarse al tener ‘que hacer frentc a una
persecucién dirigida contra ellos en forma
especial “(ver Hechos, VIII, 1: en esta per-
secucién’ los Apéstoles pueden. permanecer
tranquilos en Jerusalén). Asi, los ‘cristianos

que partié Saulo a arrestar a Damasco, eran
sin duda de esos “Helenistas”, o convertidos
por ellos. Y ¢no es notable que el primer lu-
gar a que hayan pensado acogerse, fuera pre-
cisamente Damasco, la ciudad que sirviera de
refugio a los miembros del movimiento de
Qumrin, cuando se vieron acosados por “el
Sacerdote impio”? En todo caso, merece
destacarse que, cuando Pablo, ya entrado en
afos, expone ante Agripa II y Berenice su
conversién al cristianismo, las palabras con
que traduce su primera experiencia del Cris-
to viviente y la conciencia que le infundib
en Damasco de su misién apostdlica, perte-
necen al vocabulario més caracteristico de la
Comunidad de Qumran. Estas son palabras
que Pablo pone en boca del Sefior: “Te en-
vio a los Gentiles, para que les abras los
0jos, para que se conviertan de las tinieblas
a la luz y del poder de Satin a Dios, y reci-
ban el perdén de los pecados y la herencia
de los santos, por la fe en mi” (Hechos,
XXVI, 17-18). Si exceptuamos la misién a
los Gentiles y la fe en Cristo, todas las ex-
presiones de esta frase aparecen en los ma-
nuscritos de Qumrin,

N

Es evidente que no basta establecer el he-
cho de las influencias del grupo religioso
de Qumrin sobre el cristianismo, ni siquiera
seflalar las circunstancias en que pudieron
cjercerse. Es indispensable avaluar el alcan-
ce exacto que ellas tuvieron. Sin esto, no se
puede pretender tener una visién histérica
del asunto.

A tal fin, es preciso antes que nada tomar
conciencia de las numerosas diferencias que,
a menudo, no sélo distinguen a ambos mo-
vimientos religiosos sino que los sitian en
posicionies antagénicas. Esto sélo basta para
establecer que los “empréstitos” no fueron
mecinicos, y que, por tanto, habfa en el cris-
tianismo " algo que podriamos llamar un
“principio selectivo”, que le permitfa asimi-
lar y hacer suyos ciertos elementos de Qum-
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ran y rechazar otros. Veamos, pues, en qué
dificren ambas religiones.

Ya el comportamiento personal de Jesls
bastaria para mostrar que el cristianismo no
hunde sus raices principales en el movimien-
to de Qumrin. En efecto, nada hay en el
Maestro galileo que evoque los rasgos de la
espiritualidad del desierto: lejos de ser un
asceta retirado del mundo, lo vemos llevar
una vida corriente, que, en oposicién al Bau-
tista, lo hacia pasar por hombre amigo de
comer y de beber (S. Lucas, VII, 33-34).

Pero aln si nos atenemos al cristianismo
ya constituido, tal como se nos ofrece en los
Hechos y en las Epistolas, las diferencias en
el modo de vivir saltan a la vista. Los cris-
tianos forman, si, una Comunidad muy es-
trecha; pero es una Comunidad abierta ha-
cia fuera, por el amor a los extrafios y a los
enemigos; es una Comunidad que, lejos de
guardar celosamente alguna doctrina esoté-
rica, se siente con la misién de hacer llegar
su mensaje a todos los oidos, hasta de los no
judios; es una Comunidad de la que han
desaparecido por completo las observancias
legales, con su cortejo de “impurezas” ritua-
les. Y an en la vida interna de la Comuni-
dad cristiana hay muchos clementos que lc
dan una fisonomia propia: el caricter libre
de la renuncia a los bienes personales; el
gran papel reconocido a las mujeres; la to-
tal desvinculacién de su jerarquia respecto
del linaje sacerdotal levitico; la initerabili-
dad del bautismo, concebido sélo como rito
de iniciacién.

Todas estas diferencias son, en el fondo,
de importancia secundaria. La diferencia
fundamental se sitha en otro orden. La Co-
munidad de Qumrin vivia en la espera de
la intervencién definitiva con que Dios lle-
varfa a cumplimiento su designio salvador,
incoado en Abrahin, proseguido a través de
las vicisitudes de la “Historia santa”, y da-
do a conocer en sus lineas directrices y en su
‘orientacién, por la larga serie de los profe-
tas, de Amés a Daniel. La Comunidad cris-
tiana, en cambio, vivia de la convic¢ién que
la “Heilsgeschichte” (la Historia de la Sal-

vacién) ya habia llegado a su plenitud; que
“los Gltimos tiempos” ya estaban comenza-
dos; que la muerte de Jeshs habia significa-
do, merecido y realizado la destruccién de
la condicién “carnal” y “addmica” del hom-
bre, con lo que ella implicaba de vincula- -
cién con la muerte, el pecado y los poderes
demoniacos; que la esperanza de los profe-
tas ya se habia hecho realidad en la Resu-
rreccién y Glorificacién de Jests; que todos
los hombres, sin excepcién, podian de in-
mediato participar del valor salvador de la
muerte de Jesds, y, como anticipo de su pro-
pia resurreccién, tener acceso desde luego a
los dones escatolégicos predichos por los
profetas (en especial al don del Espiritu San-
to), por medio de la fe en Jestis crucificado,
constituido Mesias y Sefior; y, finalmente,
que ella misma, la Iglesia, era como la esfe-
ra en que ya se ejercia secretamente él se-
florio y la vida del Resucitado, mientras so-
naba la hora en que la victoria de Cristo, ya
adquirida, se manifestara visiblemente a los
ojos de todo el Universo. '

Que esta conviccién fuera desde el comien-
zo el centro vital del cristianismo, se puede
echar de ver a través de dos indicios. La fér-
mula primitiva que se usé para profesar la
fe cristiana, férmula mis antigua que los
mis antiguos escritos del Nuevo Testamen-
to, consistia en proclamar: “Jests es Sefior”,
con el sentido de: “Jess de Nazaret, el que
fué ‘crucificado, tiene actualmente el Sefio-
rfo del Universo en virtud de su Resurrec-
cién” (ver Hechos, 11, 36; Romanos, 1, 34;
X, 95 1 Corintios, XI1, 3; Filipenses, 11, 9-
115 1 Tesalonicenses, 1, 9-10; Apocalipsis, 1,
18; V, 5,9, 10, 12). Y lo que se veia desde
fuera del seno de la Iglesia, estaba exacta-
mente en la misma linea: tratando, en
efecto, el procurador romano Porcio Festo,
de exponer en pocas palabras la querella
que oponia a Pablo y a sus acusadores ju-
dios, dijo que s trataba “de cierto ]esﬁs di-
funto, de quien Pablo asegura que vive” (He-
chos, XXV, 19).

Esta visualizacién cristiana les daba un
sentido absolutamente original a las pricti-
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cas y expresiones tomadas de Qumuran, tal
como a tantas otras heredadas del judafsmo
oficial y del farisaismo. Tres ejemplos, entre
muchos posibles. El conflicto entre la luz y
las tinieblas resulta en S. Juan profunda-
mente modificado gracias a la perspectiva
creada por la nueva fe: la luz aparece como
sustantivada y condensada en la persona de Je-
sus, vy el conflicto mismo, llevado ya a su
desenlace por la victoria de Cristo (S. Juan,
XII, 46-50; XVI, 33). El bautismo deja de
ser considerado como un simple rito de’ pu-
rificacidon y de agregacién a un grupo, para
convertirse en el medie de entrar en contac-
to con el misterio salvador de la Muerte vy
Resurreccién de Criste (Romanos, V1, 3-11;
Colosenses, 11, 11-12; 111, 1-3). La cena de
comunién fraternal, anticipo simbélico del
banquete escatoldgico, ‘pasa-a celebrarse con
la conciencia explicita de una comunidn con
el Cuerpo de Cristo glorificado, en el -cual
la muchedumbre de los fieles encuentra su
vinculo de unidad, y cuya recepcidn, des-
bordando el amblto derlos puros simbolos,
constituye un anticipo de increible realismo,
de la posesion de la-Gloria escatolégica que
reside ya ‘en el Cuerpo ‘que se entrega bajo
figura de’pan (1 Corzntzo: X 16, 17; 21 AI
23-29).

“Cristo, todo en todos” Colo.cfme:, 111,
11). Esta palabra de S. Pablo resume inme-
jorablemente el caricter més esencial del
cristianismo; consistente en ‘tener comio cen-
tro de su vida teligiosa, no un-sistema doc-
trinal, ni un ideal abstracto sino una perso-
na viviente 'y ‘concreta.’

Antes de pronunc1arnds,"pues, sobre la
originalidad ‘del cristianismo respecto ‘de la
religién de” Qumran, debemos”todavia ‘exa-
minar si'no hubo en -este movimiento al-
guien que fuera lo que ]esus fué, y 51gue
31endo, para el crls‘tlamsmo

II. Evr “Magstro pE Justicia” v JesOs

En algunos escritos provenientes de Qum-
ran (especialmente en el Comentario de Ha-

5—Anaies

bacuc y en el Documento de Damasco), se
habla de un personaje a quien se le da ¢l
titulo de “Maestro de Justicia” (en hebreo
“Moreh hassédeq”; podria también tradu-
cirse “Maestro justo”, “Maestro perfecto”).

Todas las incertidumbres historicas que
rodean al grupo de Qumran, parece que se
concentran para desalentar al mas animoso
en el intento de identificar esa figura. Pero
es un exceso injustificable el que cometen
algunos estudiosos como T. H. Gaster, al
afirmar que el titulo de “Maestro de Justi-
cia” no designa a una persona, sino una fun-
cién, y que fué llevado por los jefes sucesi-
vos del grupo. Es incuestionable, a mi en-
tender, pese a que su identificacién, y hasta
su' vinculacién, con algln personaje histéri-
camente conocido resultan imposibles, al
menos en nuestra actual documeritacion, ‘gue
se trata de un individuo bien determinado.

Vamos a trazar, pues, los rasgos funda-
mentales de su personalidad religiosa, al me-
nos tal como la vefan los adherentes al gru-
po de Qumran (y esto es lo Gnico que, en
el fondo, nos interesa al presente). Para ha-
cerlo, utilizaremos, fuera de los ya citados
documentos, algunos de los Himnos de ac-
cidn de gracias, que, segiin consentimien-
to uninime de ‘Ios intérpretes, o bien perte-
necen al Maestro de Justicia, o-bien'son pues-
tos eh sus labios por un poeta del grupo. Lo
mismo vale del Himno ﬁnal del Mam/af de
Disciplina. -

El ‘papel exacto del Maestro de Justicia
en los origenes del movimiento 'de Quumiran,
no se puede precisar con certeza. iFué su
fundador?- ;O fué mas bien el reformador
de un grupo ya ‘existente, como lo da a en-
tender el Documento de Damasco (1, 8-11;
ver también III, 121V, 6)? La cuestidn, es

menos importante de lo que parece, puesto

que, de todos modos, en un momento.dado,
el ‘crédito otorgado a su enseflanza llegd a
estimarse como condicidn sine qua non pa-
ra la pertenencia a la “Comunidad de la
Nueva Alianza”: préctlcamcnte, pues, el
movimiento cuyos escritos han llegado aho-
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ra a nuestro, conocimiento, puede conside-
rarse como constituido por el grupo de los
adeptos del Maestro de Justicia.

De los elementos externos de su vida, lo
que sabemos es poca cosa: que era sacerdo-
te; que fué objeto de enconadas persecucio-
nes por parte del sacerdocio oficial; que con-
gregbé numerosos discipulos; que una parte
de sus seguidores defeccioné en cierto mo-
mento crucial de su carrera; que se vié cons-
trefiido al destierro.

A su vida interior, en cambio, nos pode-
mos asomar de mas cerca: directamente (se-
gln parece), por medio de los Him#nos men-
cionados; indirectamente (por lo menos), a
través del Manual de Disciplina. En estos
documentos se nos revela un alma profun-
damente religiosa, penetrada de la trascen-
dencia de Dios, consciente hasta el extremo
de su condicién de criatura débil, fragil y
pecadora, pero llena al mismo tiempo de
una inquebrantable confianza en la protec-
cién de Dios y en la fuerza de Su amor. Al
mismo tiempo, se puede percibir una con-
ciencia moral muy exigente, sensibilizada a
formas muy positivas y delicadas de la vi-
da virtuosa. Si a todo esto le afladimos su
capacidad de emocién poética, tendremos
que reconocer en el anénimo Maestro de
Justicia una hermosisima figura de hombre
de Dios, digna de figurar en la tradicién
hagiografica de Israel, junto .a Oseas, Jere-
mias u Onfas IIL.

Pero lo que nos interesa por sobre todo, es
la misién que él se atribuia y que sus disci-
pulos le reconocian. Aqui nos conviene ci-
tar al pie-de la letra los.textos 'mismos. En
el gran Himno que citamos mas arriba, di-
“ce a Dios el Maestro de Justicia:

Th te mostraste a mi con tu fuerza al aclarar (o
[quizds: “para alumbrarlos”)

y no cubriste de vergiienza el rostro de todos mis,
‘ [discipulos,’

de los que se han juntado en tu Alianza y me han
[escuchado,
de los que caminan por la senda de tu corazén
y se presentan a Ti en la comunidad de los
[santos. . .
Por m{ has iluminado los rostros de muchos,

y los has robustecido hasta hacerlos innumerables,
pues me diste a conocer los misterios maravillosos,
y en tu maravilioso misterio has desplegado con-

[migo tu poder (1QH, IV, 19-21, 23-24).

El Documento de Damasco dice que a los
iniciadores del movimiento, Dios “les sus-
cité al Maestro de Justicia para conducirlos
por el camino segin Su corazén” (I, 11).
M3s explicito es el Comentario de Habacuc:
“(Dios lo suscitd) para explicar todas las
palabras de sus servidores, los profetas”
(1QpHab, II, 8-9), y mis adelante dice que
al Maestro de Justicia “Dios le di6 a cono-
cer todos los misterios de las palabras de sus
servidores, los profetas” (VII, 4-5).

En cuanto al contenido preciso de estas
interpretaciones auténticas e inspiradas del
Maestro de Justicia, debemos buscarlo, sin
duda, en los siguientes textos del Documen-
to de Damasco: refiriéndose a los ya citados
iniciadores, dice éste que “entre ellos esta-
blecié Dios su Alianza eterna con Israel, re-
velandoles las cosas sagradas en que todo Is-
rael se habia extraviado: Sus sidbados sagra--
dos y Sus fiestas gloriosas, Sus mandamientos
justos y Sus caminos auténticos” (II, 12-15).
Y mis adelante expresa cuil es “la interpre-
tacién que conviene durante el tiempo de la
iniquidad”: “Separarse de los hombres de
perdicién; preservarse, por voto, entredicho
o “corban”, de los bienes manchados de im-
piedad; no robar a los pobres de Su pueblo,
ni saquear a las viudas, ni destruir a los huér-
fanos; distinguir entre lo puro y lo impuro,
y dar a conocer la diferencia entre lo sagra-
do y lo profano; observar el dia del sibado
seglin' la interpretacién, las fiestas y el dia
del ayuno (es decir, el Dia de la Expiacién)
segin el cémputo de los miembros de la
Nueva Alianza; pagar los diezmos de la
manera debida; amar cada cual a su herma-
no como a si mismo; sustentar al pobre, al
mendigo-y al prosélito extranjero;" buscar
cada cual el bienestar de su hermano; no
transgredir por uniones incestuosas; abste-
nerse de fornicacién seglin lo prescrito; re-
prenderse los unos a los otros, como estd
mandado, sin guardar rencor de un dia pa-



OUMRAN. UN CAMINO EN EL DESIERTO

67

ra otro; alejarse de todas las impurezas, se-
gan sus reglas; no profanar el espiritu de
santidad (concedido a los miembros de la
Nueva Alianza), pues Dios los ha puesto
aparte” (VI, 14-VII, 4).

Para los adherentes al movimiento de
Qumran, el Maestro de Justicia era portador
del sentido genuino de “la Ley y los Profe-
tas”, y la verdadera fe en Dios y en su Pala-
bra resultaba imposible sin fe en aquél. Co-
mo comentario a la famosa palabra de Ha-
bacuc: “el justo vivird por la fe”, encontra-
mos lo siguiente en el escrito ya citado: “Su
interpretacion se refiere a todos aquellos que
practican la Ley en la Casa de Jud3, a los
que Dios salvard a causa de sus padecimien-
tos y de su fe en el Maestro de Justicia”
(1QpHab, VIIIL, 1-3). Y de las primeras li-
neas inteligibles que nos quedan del mismo
Comentario, se desprende que la “traicién”
y la “infidelidad” consisten en no acoger las
palabras del Maestro de Justicia como sali-
das de la boca de Dios (ver II, 1-8). Asi,
pues, negarse a creer en el Maestro de Justi-
cia era condenarse a la perdicién. Lo dice
claramente él mismo:

T4 (Dios) destruirds. mediante un juicio a todos

[los hombres embusteros,

pero los que T amas estarin para siempre en tu

[presencia,

y los que caminan por la senda segln tu corazén,
serdn para siempre establecidos.

En cuanto a mi, estribando en Ti,

me levantaré y me erguiré frente a todos los que

[se burlan de mi;

y mi mano (caeri) sobre cuantos me desprecian,
pues ellos no hacen caso de mi,

siendo que Th despliegas en mi tu poder (IQH,v

[IV, 16-19).

Si el papel que el Maestro de Justicia des-
empefiaba dentro de la vida religiosa de
Qumrin se limita al que acabamos de expo-
ner, parece clarisimo que no ofrece punto
de comparacién con el que corresponde a
Jests dentro del cristianismo. Efectivamen-
te, no difiere en substancia del que habian

reivindicado los profetas de Israel (ver, por
ejemplo, Isaias, VII, 1-3): es decir, el de ser
mediadores de la Palabra de Dios. En cam-
bio, difiere esencialmente del que, atenién-
donos a este solo orden de “la Ley”, se atri-
buia Jests cuando se decia “mayor que el
sabado” (S. Marcos, 11, 28) o cuando pro-
clamaba: “Escuchasteis que se dijo a los an-
tiguos (en la Ley)...; pues bien, yo os di-
go...” (8. Mateo, V, 21-44).

Pero algunos eruditos han descubierto en
los textos del Mar Muerto muchas mis co-
sas que las que hemos apuntado: tantas, y
de tanto calibre, como para creerse autori-
zados a afirmar que sus adeptos le atribuye-
ron al Maestro de Justicia substancialmente
los mismos caracteres que la fe cristiana iba
luego a atribuirle a Jess de Nazaret.

Fué el profesor de la Sorbona, A. Dupont-
Sommer, quien, en 1950, cuando recién co-
menzaban a editarse las primicias de los tex-
tos de Qumran, hizo las primeras afirma-

-ciones en este sentido en su libro Apercus

préliminaires sur les manuscrits de la Mer
Morte. Lo sigui6 el sabio belga R. Goossens -
en la revista: La nouvelle Clio de julio del
mismo afio (pag.-336, ss.) y en el Bulletin
de la Classe de Lettres de I’ Académie Royale

de Belgigue (mismo afio, pag. 440, ss.). Lue-
go vino la vulgarizacién de estas ideas, que’
corri6 a cargo del mismo Dupont-Sommer
(Figaro littéraire, 24 de febrero de 1951), y
de muchos aficionados a las noticias sensa-
cionalistas, entre los cuales sélo mencionare-
mos a Etiemble (Temps Modernes, enero

.de 1951, pig. 1.286), a nuestro conocido E.

Wilson (varios articulos en The New Yor-
ker, en 1955: son la base de su pequefio li-
bro) g J- L. Bory (L'Express, 7 de diciem-
bre de.1956). Seflalo de inmediato que Du-
pont-Sommer, ‘en,; publicaciones posteriores
(v. gr., Nouveauk apercus. . ., publicado en
1953), ha tendido una discreta nube de hu-
mo sobre varias de Sus primeras afirmacio-
nes. Su discrecién no.ha hecho escuela entre
sus epigonos. ¢

“No es una revolucién, escribfa Dupont-
Sommer (Apergus.. ., pig. 117), la que
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traen en los estudios exegéticos los manus-
critos del Mar Muerto: es, como ya se en-
trevé, una cascada de revoluciones”. Y ha-
bria que darle razdn, si fuera efectivo que,
segn €] afirma, se desprende de ellos que
la secta de Qumrain veia en el Maestro de
Justicia a un ser divino, encarnado para re-
dimir el mundo con su pasidn, resucitado
y exaltado a los cielos, constituido Juez es-
catoldgico, y de cuyo glorioso y esperado re-
torno se habfa tenido ya una prenda y un
esbozo en la toma y destruccién de Jerusa-
1én por Pompeyo en 63 A. C. 4
Debemos sefialar, en primer lugar; ‘que
Dupont-Sommer reconoce ‘no haber men-
cién expresa de varios de estos atributos en
los escritos del Mar Muerto: el valor reden-
tor de la pasién - del Maestro de Justicia, su
resurreccién y su ascensién, su retorno glo-
rioso al fin de los tiempos, son' creencias que
el sabio francés le atnbuye a la secta de
Qumran por estar, a su juicio, necesaria-
mente implicadas en sus demdas conviccio-
nes religiosas. En efecto, si hubo de padecer
un ser divino como el Maestro de Justicia,
tuvo ‘que ser para redimir a los hombres; si
se’ pudo manifestar glorioso en la toma y
destruccién de ‘Jerusalén, era que habfa re-
sucitado y estaba en la Glotia de Dios; si
iba.a juzgar a los impios en el Gltimo dia,

tendria que retornar visiblemente; si ibaa-

retornar, ¢cémo sus adeptos no 1ban a vivir
esperando su llegada? o

No vamos a discutir las afirmaciones de
Dupont-Sommer sobre la “pasién” del Maes-

tro de Justicia (aunque nos parece induda- -

ble que muchos de los textos a que se recu-
rre estan lejos de expresar lo- que él ve en
ellos: como, por ejemplo, la cruc1ﬁx1oh) es

demasiado claro ‘que ¢l mero hecho- de pa-

decer ‘persecuciones y aun, suplicios; 1i6 cons-
tituye un paralelo carachrlstlro cofr el Sal-
vador ‘en que cree el cistianismo. La histo-
ria estd llena' de casos semejantes; basta pen-
sar en ]eremias' Sécrates, Juan Bautista, o
Savonarola. ;Y no pudo hablar Jests de Jeru-
salén como de “la que ‘mata a los profetas
y apedrea a los enviados ‘de Dios” (S. Ma-

teo, XXIII, 37)? El corazén del asunto estd
en ver si a este Maestro perseguido, y quizas
ajusticiado, lo consideraron sus adeptos co-
mo un ser divino encarnado.

Esta creencia la descubre Dupont-Som-
mer, en primer término, en el hecho que el
Comentario de Habacuc (1QpHab, IX, 2)
mencione “su cuerpo de carne”: expresién
que el sabio francés interpreta como “cuer-
po de encarnacién”, y que en consecuencia
(aunque el contexto no se preste demasia-
do) sdlo puede estar dicha en referencia al
Maestro de- Justicia. El fundamento de la
inferencia reside en que tal expresién sb-
lo se encontraria, fuera de este lugar, en la
epistola a los Colosenses (I, 22), donde se
refiere a Cristo encarnado. Desgraciadamen-
te para el profesor de la Sorbona, la misma
expresién se encuentra en el Eclesidstico
(XX1I1,.16), donde se lee: “El hombre im-
padico en su cuerpo de carne . .”; vy, ade-
mas, se la encuentra en la misma epistola
a los Colosenses (II, 11), usada en referen-
cia a todos los cristianos, quienes, en el bau-
tlsmo, han sido “despojados del cuerpo de
carne”. Es indudable, pues, que la expresion:
s6lo significa el aspecto “carnal” (en el sen-
tido biblico) del ser humano: aquél que es
sede del pecado, aquél que todo cristiano
tiene que tener eliminado de su existencia,
aquél que S. Pablo le atribuye a Jests en el
mismo sentido en que le atribuye el pecado:
(2 Corintios, V, 21) y la maldicién (Gdla-
tas, 111, 13): es decir, en cuanto lo tomé él
sobre si para destruirlo en su propia muer-
te (ver Romanos, VIII, 2-3).

Un segundo argumento en favor de la di-
vinidad del Maestro de Justicia, lo encuen--
tra Dupont-Sommer en el hecho que, en el
mismo Comentario de Habacuc (1QpHab,.
X1, 7), figure el verbo “hophia”, que en el
Antiguo Testamento sélo se usa para des-
cribir las manifestaciones resplandecientes
de Dios (“téofanias”). De aqui infiere el
orientalista francés, que su sujeto en la frase’
del Comentario tiene que ser el Maestro de
Justicia, a pesar de implicar ello un inespe--
rado cambio sintictico (el sujeto inmediata--
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mente anterior es el “Sacerdote 1mpio”).
Pero de nuevo anduvo aqui descuidado Du-
pont-Sommer, pues en el hebreo tardio el
verbo “hophia” tiene el sentido trivial de
“mostrarse”, “aparecer”, “descubrirse”, y es-
tos sentidos no sélo se encuentran en los tex-
tos talmudicos (como lo reconoce Dupont-
Sommer), sino también en el Ecdlesidstico,
obra un siglo y medio més antigua que el
Comentario. En el texto hebreo del Ecle-
sidstico (recuperado a fines del siglo pasa-
do), se dice del mal amigo: “mientras td es-
tas de pie, no se descubrird; pero si caes, te
abandonard” (XII, 15; corresponde a XII,
14 del texto griego). No hay, pues, ninguna
razén para hacer del Maestro de Justicia el
sujeto del verbo “hophia”, ni mucho menos
para atribuirle una teofania sobre tal base.
Se trata, simplemente, del “Sacerdote im-
pio”, quien “se revel6” a los Comunitarios
de Qumrin al tiempo de la fiesta de guar-
dar, en el Dia de la Expiacién, al querer
trastornarlos’ y hacerlos tropezar en el dia
del ayuno, en su (de ellos) “Sabado de guar-
dar”. Basta echar una mirada al texto bibli-
co de base, tal como lo transcribe el propio
Comentario, para convencerse que la inter-
pretacién de Dupont-Sommer anda total-
mente descaminada: “Ay del que da a be-
ber a sus préjimos el licor de su furor hasta
la embriaguez para contemplar sus fiestas”.
Y sigue el Comentario: “Su interpretacién
se refiere al Sacerdote impio, quien persiguid
al Maestro de Justicia para trastornarlo, en
la violencia de su furor, en el lugar de su
destierro (o quiz: “pretendiendo desterrar-
10”). Y al tiempo de la fiesta de guardar, en
el Dia de la Expiacidn, se revels a ellos, al
querer trastornarlos (o “confundirlos”) vy
hacerlos tropezar en el dia del ayuno, en su
Sébado de guardar”.

Aunque parezca increible, Dupont-Som-
mer ve también un argumento en favor de
su tesis en el hecho que jamas se designe
por su nombre propio al Maestro de Justi-
cia: lo cual, dice, encuentra su explicacién
en que “su nombre era impronunciable co-
mo el de Yahvé” (Apergus. .., pig. 44). Pa-

rece olvidar el profesor de la Sorbona, que
la ley del anonimato rige para todos los per-
sonajes que figuran en los escritos de Qum-
rin. ¢Serfa también impronunciable el nom-
bre del “Sacerdote impio”?

En la toma de Jerusalén por Pompeyo
(63 A. C.), ivieron los discipulos del Maes-
tro de Justicia, un juicio ejercido por éste
contra la ciudad incrédula, como io verian
los discipulos de Jests en la destruccién que
tuvo lugar a las érdenes de Tito (70 D.iC.) ¢
Asi lo piensa Dupont-Sommer, fundado en
el siguiente argumento: segn el Comernta-
ri0 de Habacuc (1QpHab., XI, 6-8), el Maes-
tro de Justicia “aparecié resplandeciente” en
el Dia de la Expiacién. Ahora bien, segin
Fl. Josefo, la toma de Jerusalén por Pompe-
yo tuvo lugar en el Dia de la Expiacién.
Luego, la teofania del Maestro de Justicia
consistié en aquel castigo de Jerusalén, con-
siderado como un “juicio” ejercido por &l
No sé si, en rigor de ldgica, la relacién en-
tre ambas premisas da para tal conclusion.
Pero uno puede contentarse con sefialar que
ellas mismas son de una extrema debilidad.
Acerca de la primera no tenemos para qué
insistir. En cuanto a la segunda, hay. que
advertir que Fl. Josefo (Antigiiedades, X1V,
IV, 3) sélo habla de un dia de “ayuno”, sin
especificar, vy, siguiendo las aguas de la ma-
xima autoridad en la historia de este perfo-
do, que es E. Schiirer (Geschichte des jiidis-
chen Volkes im Zeitalter Jesu Christi, 1, 298,
s.), los més acreditados autores (como La-
grange, Ricciotti, Zeitlin, etc.), niegan ex-
presamente que esa palabra pueda, en el ca-
so, referirse a la Fiesta de la Expiacién, pues
ésta cae demasiado tarde (octubre) como
para que Pompeyo hubiese tenido tiempo
de hacer, antes del fin del afio, tantas cosas
como consta que ejecutd después de ocupa-
da Jerusalén. Por Gltimo, el argumento su-
pone que la actividad del Maestro 'de Justi-
cia haya de situarse bien entrado el-s.
I "A. C.: cosa que, por lo menos, no es se-
gura; alin mas: el grueso de los intérpretes
se inclina hacia una fecha bastante anterior.

Pero, {no creian, por lo menos, los Comu-
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nitarios de Qumran, que el Maestro de Jus-
ticia serfa el Juez escatolégico? Dupont-
Sommer invoca come argumento el siguien-
te texto del Comentario de Habacuc
(1QpHab, V, 4): “por su Elegido juzgari
Dios a todas las naciones”. Esto merece al-
gunas reflexiones. En primer lugar, no es
seguro que el texto hebreo deba traducirse
“su Elegido”: es igualmente posible inter-
pretarlo como “sus elegidos”, ya que “bhrw”
puede vocalizarse “behird” (su elegido), o
“behiraw” (sus elegidos). Y esto Gltimo es
mas probable, ya que los verbos que siguen,
en el contexto inmediato, estin en plural,
y, por otra parte, la denominacién “los ele-
gidos” es una de las mis caracteristicas con
que se designa a los miembros del movi-
miento en los diversos escritos (ver, por
ejemplo, Manual de Disciplina, 1QS., VIII,
6; IX, 14; X1, 7, 16, y en el mismo Comen-
tario de Habacuc, 1QpHab, X, 13); en cam-
bio, “el Elegido”, si bien es un nombre del
Mesias, Juez escatoldgico, usado en una par-
te del libro de Henoc (Seccién de las Para-
bolas: XXXIX, 6 s.; XI, 5; XIV, 35, etc.),
en los escritos propios de Qumrin, que yo
sepa, No aparece en ninguna parte como un
nombre técnico del Mesias. La segunda re-
flexién es'que, supuesta la interpretacién “su
Elegido” —que entrafiaria indudable alcan-
ce miesiinico-escatolégico—, todavia queda-
ria por probar que ese “Elegido” se hubiera
de identificar con el Maestro de Justicia. Pa-
ra esto no se ve otra pueba posible que el
ecurso al siguiente texto del mismo Co-
mentario (1QpHab, IX, 9-12): “Su inter-
pretacién se refiere al Sacerdote impio, a
quien Dios, por ¢l mal cometido contra el
Maestro de Justicia y los miembros de su
Comunidad, entregé en manos de sus ene-
migos, derribindolo con golpe destructor,
en la amargura de su alma, por haber obra-
do sin piedad contra bhrw”. Aqui estamos
frente al mismo problema que mis arriba:
¢ leeremos “su Elegido” o “sus Elegidos”? Lo
menos que puede decirse, es que la interpre-
tacién “su Elegido” no es segura. Dejo al
lector juzgar hacia qué lado se inclinan las
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posibilidades, tomando en cuenta que la ac-
cién persecutoria del Sacerdote impio apa-
rece descrita como dirigida contra “el Maes-
tro de Justicia y su Comunidad”; y que, si
se prescinde de estos dos textos ambiguos
que hemos estudiado, jamés se usa el voca-
bulario de la “eleccién” en referencia a la
persona individual del Maestro de Justicia.

Dupont-Sommer, para confirmar el con-
junto de sus posiciones, recurre a menudo
al escrito apécrifo Los Testamentos de los
Doce Patriarcas, donde se leen pasajes como
el siguiente: “Al hombre que renovari la
Ley con el poder del Altisimo, lo llamaréis
impostor, y a la postre os arrojaréis sobre él
para darle muerte, cargando sobre vuestras
cabezas una sangré inocente por (vuestra)
iniquidad. Y vuestros lugares santos serin
arrasados por él, y ya no tendréis més lugar
limpio, sino que andaréis malditos y disper-
sos hasta que é] retorne y os acoja con pie-
dad”. En otros pasajes se habla de un “Un-
gido muerto y glorificado”; y se 'le llarma
“Salvador del mundo” y “Salvador de los
Gentiles”. Existfa unanimidad entre los cri-
ticos (ver R. H. Charles, Apocripha and
Pseudepigrapha of the Old Testament, 1l,
y sobre todo, M. de Jonge, The Testament
of the Twelve Patriarchs), para afirmar que
la obra mencionada (de la que sélo hay ma-
nuscritos en lengua griega) esta llena de in-
terpolaciones cristianas, si es que no se tra-
ta lisa y llanamente de una obra cristiana,
compuesta a base de fuentes judias libre-
mente utilizadas. Dupont-Sommer sostiene
que esta posicién debe ser revisada, y que la
obra puede sin dificultad atribuirse al gru-
po de Qumrin, ya que las hasta ahora crei-
das interpolaciones cristianas se explican con
plena suficiencia como expresién de la fe
en el Maestro de Justicia: tanto mas, afia-
de por su parte E. Wilson (obra citada, pa-
ginas 62 y 92), cuanto que se han hallado
fragmentos de la obra en'las cuevas de Qum-
rin. ¢Qué pensar de todo esto? Ante todo
es necesario decir enfiticamente que es fal-
so que se hayan descubierto en Qumrin
fragmentos del Testamento de los Doce Pa-
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triarcas. Se han identificado, si, varios frag-
mentos arameos del Testamento de Levi;
pero, como sélo un “amateur scrollman”
puede ignorarlo, esta es una obra diferente,
conocida desde hace més de medio siglo gra-
cias a un manuscrito arameo recuperado en
la “Gueniza” del Cairo, y gracias a una tra-
duccibén griega que C. H. Charles descubrié
en un manuscrito del Monte Athos poco
después. Habian sido, precisamente, estos
descubrimientos, los que habian dado una
base documental a la conclusién arriba ex-
puesta sobre el origen del Testamento de los
Doce Patriarcas: en efecto, se habfa podido
comprobar que el texto atestiguado por el
manuscrito arameo del Cairo y por el ma-
nuscrito griggo del Monte' Athos, era la tra-
ma sobre la cual habfa bordado libremente
el autor del Testamento de los Doce Patriar-
cas. Ahora bien, los fragmentos descubier-
tos en Qumrin se atienen exactamente al
texto breve del Testamento de Levi, sin que
haya la menor huella de lo que es propio del
Testamento de los Doce Patriarcas. Asi, pues,
queda afianzada la tesis clasica de los criti-
cos. Y si se toma en cuenta la casi infinita
variedad de obras que se han descubierto en
Qumrin, el hecho de que entre ellas no fi-
gure ni una brizna que se pueda atribuir al
Testamento de los Doce Patriarcas, excluye
practicamente (como dice J. T. Milik en la
Revite Bibligue, 1955, pig. 405) el otigen
precristiano y palestinense del apécrifo. En
segundo lugar, el procedimiento de Dupont-
Sommer entrafia un circulo vicioso, que se
puede denunciar en la siguiente forma: se
recurre al Testamento para trazar la’ ﬁgura
semejante a la de Cristo, que revestfa a 0jos
del movimiento de Qumrin el Maestro de
Justicia, y se recurre en séguida a esa mis-
ma figura del Maestro de Iust1c1a para pro-
bar que el Testamento proviene de la Co-
munidad de Qumrin, y no del cristianismo.

¢Queda excluida, en virtud de lo dicho,

cualquier conexién posible entre el Maestro

de Justicia y las ideas mesidnicas de la Co-
munidad del Desierto de Juda?

Varios autores (v. gr., J. M. Allegro y J.
Delorme), piensan que, segin los Comuni-
tarios de Qumran, el papel de “Mesias de
Aar6n” lo iba a desempefiar el Maestro de
Justicia cuando resucitase con los demas jus-
tos al fin de los tiempos.

El texto en que se apoyan fué publicado
por Allegro en 1956 en el Journal of Biblical
Literature (pig. 147, ss.), pero no ha llegado
a mi conocimiento directo y no puedo juz-
gar si es suficiente para poner tal creencia
al haber de la Comunidad, y para pasar por
encima del sentido obvio de la siguiente fra-
se del Documento de Damasco (XIX, 35,
XX, 1): “...desde el dia en que murié el
Maestro de Justicia (literalmente: “desde el
dia en que se reunib”, subentendido “con
sus padres”. Es una férmula corriente en el
A. T. para hablar de la muerte), hasta el
advenimiento de (los) Mesias de Aarbn y
de Israel”; frase que no parece favorecer una
identificacién como la que afirman los cita-
dos eruditos. Sin entrar, pues, en la cuestién
de hecho, que sélo puede ser establecida a
base de-textos positivos, quiero sefialar la
diferencia enorme que, de ser efectiva tal
identificacién, siempre subsistiria entre la
mesianidad del Maestro de ]usticia segﬁn
sus adeptos, y la de JesGs segun los cris-
tianos.

Esta diferencia serfa, en primer lugar, la
que media entre un futuro y un presente:
es decir, la que media entre estas dos propo-

siciones: “El Maestro de ]ust1c1a serd un Me-
sias cuando resucite”, y “Jestis es el Mesfas
viviente”.

Pero la diferencia fundamental estarfa en
otra parte. La secta de Qumrin no deja tras-
lucir el menor indicio de haber sobrepasado
los limites del mesianismo judio, dentro de
los cuales la persona del Mesias se definia,
por decirlo asi, en funcién de los tiempos
mesidnicos; era ##n factor de la esperanza,
no la esperanza misma; lo que se esperaba
era la restauracién escatolégica, pero ésta en
su esencia intima no era- concebida como
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“dependiente en modo alguno del misterio
intimo de la personalidad del Mesfas” (H.
M. Féret, L’Apocalypse, pig. 63). En cam-
bio, para el cristianismo, el centro es la per-
sona de Jesucristo, y el reino mesidnico se
define por referencia a él. Jesus, para los cris-
tianos, dié cumplimiento en su persona a las
promesas de salvacién del Antiguo Testa-
mento: en tal forma, que la salvacién se en-
cuentra ahora “en Cristo JesGs”: en la unidn
con su Cuerpo glorificado, en el cual reside
el “pléroma” (la plenitud) de Dios (ver Co-
losenses, 1, 19, 11, 9; Efesios, 1, 23; Ev. de S.
Juan, 1, 14, 16).

I11. BALANCE

Pertenece al contenido mis medular de la
fe cristiana, la conviccién de que la obra
realizada por Jesds es la coronacién de la
historia religiosa judia. Esta, a los ojos de
un cristiano, aparece como un largo “cate-
eumenado”, mediante el cual Dios fué pre-
parando la “plenitud de los tiempos”. Y has-
w ¢l més ristico de los fieles sabe que en su
credo, en su moral y en su culto hay nume-
rosos elementos heredados de Israel.

Los historiadores cristianos han sido, por
eso, los mas interesados en conocer a fondo
el medio vital en que germind su fe. Y ha
sido para ellos como un axioma, que para
lograr una explicacién cabal de los origenes
del cristianismo, habia que investigar pre-
cisamente el ambiente judio, sin dejarse en-
candilar por analogias mas o menos nota-
bles que se pudieran desenterrar en los me-
dios helenisticos o iranios. Y no fué poco
mérito haber resistido a la corriente de la
moda, hace medio siglo, cuando se corria el
riesgo de pasar por un primario si no se se-
guian las aguas de Bousset, Reitzenstein,
Clemen, etc.

El estudio de ese medio no era facil. Las
fuentes eran de dificil manejo. La inmensa
y farragosa literatura talmidica, midrashica
y targlmica, por provenir directamente de
las escuelas rabinicas posteriores a 70 D. C,,
presentaba .de ordinario el problema de si

sus datos, en materia de ideas o costumbres,
reflejaban o no el estado del judaismo a co-
mienzos del s. I. Los escritos 1lamados “apé-
crifos del Antiguo Testamento” (Henoc, Ju-
bileos, Salmos de Salomén, Apocalipsis de
Baruc, Asuncién de Moisés, 1V Esdras, etc),
interesantes por el acusado relieve de sus es-
peranzas mesianico-escatoldgicas y por pro-
venir grosso modo del s. I A. C., no logra-
ban desprenderse del todo de un coeficiente
de incertidumbre: su texto no ofrecia, en ge-
neral, todas las garantias deseables, ya que
estaba conservado, a menudo, sélo en tra-
ducciones, cuando no en traducciones de
traducciones; su proveniencia exacta tam-
bién era de dificil determinacién, y, por tan-
to, su interpretacién solia ser objeto de te-
naces controversias.

A pesar de esta situacién poco favorable,
se desarrollé un trabajo intensisimo, y, por
cierto, no en vano. Para poner algunos ejem-
plos, el alcance de algo tan fundamental co-
mo la predicacién de Jests sobre el “Reino
de Dios”, se ha esclarecido en la perspectiva
de la mentalidad escatoldgica reinante en los
“Apbcrifos”, con mayor nitidez y precision
que cuando sélo se tenfan a la vista los es-
critos del Antiguo Testamento. El concepto
de “apostolado” ha recibido nueva y decisi-
va luz de los escritos rabinicos, gracias a sus
axiomas sobre el “shaliah” (enviado o re-
presentante de alguien). Y seria de nunca
acabar, querer sefialar las coincidencias en-
tre los planteamientos morales de Jesds y los
de los maestros de la Mishni. Hace més de
treinta afios, E. Jacquier (Les Actes des Apé-
tres, pag. 767), podia escribir: “Es preciso
reconocer que en cierta medida los Fariseos
prepararon los caminos a la extensién del
Evangelio: su propaganda a través del mun-
do pagano preparé la de los misioneros cris-
tianos. Los Fariseos predicaron la esperanza
mesianica, distinguieron entre la Iglesia y el
Estado, ensefiaron una religién independien-
te del Templo, desenvolvieron las ideas de
inmortalidad del alma, de la resurreccién y
del juicio por venir”. .

Hoy- dfa; gracias a los descubrimientos de
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Qumrin, el estudio del judaismo contempo-
raneo de Cristo dispone de recursos docu-
-mentales de valor inestimable. A pesar del
caricter fragmentario de los manuscritos re-
cuperados, nuestra situacién _ha mejorado
substancialmente. Estamos hoy mds cerca,
geogrifica y cronoldgicamente, del ambien-
te en que surgid el cristianismo, que cuanto
se podfa sofiar hace pocos afios que llegara
jamds a ser posible. Y ese ambiente se nos ha
revelado de una variedad y de una intensidad

de vida religiosa apenas sospechadas hasta -

aqui.

Contra este inmejorable telén de fondo
se destacan con nueva claridad dos dimen-
siones ya conocidas del cristianismo: su en-
raizamiento histérico y su irreductible ori-
ginalidad. Hoy mejor que nunca se percibe
que el cristianismo es, entero, de raigambre
judia; porque si hay un resultado ya seguro
del estudio de los documentos de Qumrin,

es que las raices del “paulinismo” y del “jua-
: »

nismo” no se deben buscar por el lado del

helenismo sincretistico o filoséfico, sino en

la propia Palestina. Y mejor que nunca, tam-
bién, se percibe hoy cuinto difierc el cris-

‘tlanismo, aun en sus etapas mas primiti-

vas y rudimentarias, de todas las formas re-
ligiosas que se desenvolvieron en el seno del
judaismo, aun de las mas revolucionarias.

Enraizamiento judio y originalidad. Di-
cho en otros términos, encarnacién y tras-
cendencia del cristianismo. Lo que se her-
mana extraflamente con los dos caracteres
que la fe cristiana reconoce en su fundador:
hijo de Maria, Hijo de Dios.

Tanto el fiel mas ortodoxo como el histo-
riador mis meticuloso y objetivo, pueden
reconocer que al Maestro de Justicia y a sus

~adeptos les fué concedido un inesperado

cumplimiento de ese impulso espiritual que
los llevd a querer trazar, en Qumrin, un ca-
mino en el desierto.





