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LA EVOLUCION DE LA HISTORIA
CAPITULO SEGUNDO

( Continuacion )

La Miteloifa

Sumario.—§ g. La mitolojfa i la historia.—§ 10. Los mitos alegéri-
cos.—§ 11. Los mitos simbdlicos.—§ 12. Los. mitos histdricos.
—{ 13. Orijenes de los mitos.—§ 14. Leyes vitales de los mitos.
—1{§ 15. Interpretacion de los mitos.—§ 16. La escuela filolgjica
i la escuela etnografica.

§ 9. La mitolojia ila historia.— Determinadas las le-
yes que rijen la formacion, el desarrollo i la estincion de
las tradiciones histéricas, podemos estudiar ahora scbre
base firme los orijenes, la vida i el fin de los mitos, la
suma de los cuales se tuvo durante largos siglos por la
auténtica prehistoria de los pueblos.

Investigaciones acerca de la mitolojfa se han hecho
muchas i mui profundas por sabios de gran reputacion;
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ien los dltimos afics, ellas han sido poderosamente
ausiliadas por las sorprendentes revelaciones de la epi-
grafia, de la etnografia, i sobre todo, de la lingiiistica.
Sin embargo, hasta nuestros dias, la ciencia no ha de~
clarado en definitiva si el mito es una descripcion fisica,
o un simple simbolo, o un recuerdo historico.

Por lo que a mi toca, seria pretension absolutamente
injustificada i para el objeto quev persigo, inoficiosa, el
lanzarme tras de una solucion que los mas sabios inves-
tigadores no han logrado descubrir. Sin estudios especia-
les, sin medios de investigacion directa, i aun sin tiempo
vacante, no estoi preparado nisiquiera para apreciar con
segura conciencia los resultados que de las discusiones se
han obtenido hasta el dia. Mi propdsito es mucho mas
modesto, porque en realidad no quiero estudiar los mitos
sino en cuanto ellos pretenden envolver la historia
primitiva de los pueblos antiguos.

Que para los antiguos las tradiciones mitoléjicas
envolvian la historia primitiva de los pueblos, lo prueba
el hecho significativo de que en las primeras obras
histéricas de Grecia, de Roma, de Ejipto 1 otros paises
se llenan los siglos mas remotos con descripciones de
mitos que se pasan por relatos de sucesos. Elementos
de esta naturaleza fueron los que empledé Maneton para

_componer la historia primitiva de Ejipto; Berosio, para
componer la de Babilonia; Sanchoniaton, para componer
la de Fenicia, i no de otra manera fraguaron la de Israel
los ignorados autores del Pentateuco.

Sin embargo, en parte alguna se operé la suplanta-
cion de los hechos histéricos por los hechos mitoldji-
cos de una manera tan completa como en los pueblos
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griegos. Merced principalmente a la invencion de las
jenealojx'as miticas, los mitos no formaron en Grecia como
en los otros paises una masa de elementos incoherentes;
formaron un relato continuo que parecia desarrollarse
cronoldjicamente i que tenia las apariencias de un relato
verdaderamente histérico. Cuando los primeros prosistas,
que Tucidides lamé logdgrafos (a), empezaron a recojer
las tradiciones orales, tomaron con la mayor injenuidad
Ja mitolojia por la historia primitiva de los pueblos
helénicos, ilos cronistas, que aparecieron inmediatamente
despues, incurrieron en el mismo error, sujestionados
por el ejemplo de sus antecesores.

Diodoro de Sicilia, por ejemplo, consagr6é los seis’
primeros libros de su Bidlioteca histérica a referir la
historia mitoléjica anterior a la guerra de Troya. Jupiter,
Apolo, Minerva, Baco, Hércules, Selene, Osiris, Isis,
Ceres, etc., eran para él dioses o semi dioses que habian
vivido en la tierrai se habian hecho notar o por sus
grandes hazafias, o por sus grandes beneficios, o por sus
grandes crimenes.

De patente manera se manifiesta el cardcter histérico
que los pueblos semi-civilizados atribuyen a la mitolojia
en la supervivencia de algunos mitos casi hasta nuestros
dias como partes integrantes de la historia primitiva.
Entre ellos, se debe contar la cuasi totalidad de los fun-
dadores de pueblos i de imperios. Sem, Cham i Japhet,
Nemrod, Belus, Dido, Rémulo i Manco Capac, son perso-
najes miticos inventados para dar raiz i or{jen a las razas,
a las naciones, a los Estados o a las ciudades. Lo mismo

(2) Tucipings, Histoire de la guerre du Péloponése, liv. 1, chap. XXI,
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decimos de la primera Semiramis, la esposa de Nino,

la madre de Ninias. Desde que Ctesias la presenté a los

griegos en el siglo V dntes de nuestra Era, no ha habido

hasta los tiltimos afios historiador que no la haya reser-.
vado plaza importante en la historia de Babilonia. Entre

tanto, las investigaciones de los asiridlogos contempora-

neos han demostrado que la famosa fundadora de esta
gran ciudad es un simple mito, mito formado de ele-.
mentos hurtados a las mas diversas tradiciones (4).

En el primer momento, causa estrafieza el que du-
rante tantos siglos se haya pasado por historia, esto es,
por narracion de sucesos positivos, un simple sistema de
creencias, cual es la mitolojfa. Pero esta pretension, pre-
tension sustentada por los antiguos, se esplica plenamente
cuando se advierte que la distincion natural dela creencia
i el hecho sclo se ha empezado a hacer en nuestres dias
por obra del espiritu esperimental; que para las almas
relijiosas, la creencia es el asenso que se presta a hechos
que se suponen positivos; que el relato oral trasmite de
una jeneracion a otra, confundidas en un solo cuerpo, las
noticias de los sucesos reales i las de los sucesos imaji-
narios; 1 que la confusion delo objetivo i lo subjetivo es
inevitable en las sociedades atrasadas, donde por causa
de su inesperiencia, no acierta la razon a distinguir lo
uno de lo otro. St para los hombres cultos son meras
creencias la creacion del mundo, la existencia del Paraiso,
la caida del primer hombre, los filicidios de Cronos, las
travesuras de Jupiter, las aventuras de Hércules; es por

(b) LrNorMANT, La Légende de Sémiramis, pag.

Lencrer vu FrESNOY, Supplément de la méthode paur etudier I His-
toire, IV discours, pag. 39.
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que juzgan que estos hechos no son histéricamente com-
probables; mas para los israelitas i para los griegos, estos
mitos eran relatos de sucesos reales 1 formaban la historia
primitiva de cada uno de los dos pueblos al mismo titulo
que cualquier acontecimiento perfectamente positivo (¢).
Con tanta mas razon incurrian los antiguos en esta confu-
sion, cuanto que en virtud de la let de la trasferencia de
las tradiciones (§ 6), de continuo se atribuia a personajes
miticos acciones ejecutadas por personajes reales, for-
mdndose un tejido inextricable de relatos histéricoside
relatos fabulosos (). '

Cuando en las primeras pdjinas de esta obra empeza-
mos a discurrir sobre el oficio que la tradicion desempefia
en las sociedades (§ 2), cuidamos de advertir que ella
sirve no solo para perpetuar los recuerdos histéricos sino
tambien para trasmitir creencias relijiosas, fdbulas ima-
jinarias i nociones empiricas. Pues bien, la mitolojia es
un cuerpo de tradiciones que nos ha conservado desde

(c) La voz mito {observa Grote) en su sentido primitivo significaba
simplemente un relato que corria de boca en boca, sin envoiver en
manera alguna la idea de verdad o de falsedad. Mas tarde el significa-
do de la palabra cambi6 para espresar la idea de un antiguo relato
oral que nunca habia sido atestiguado, a veces falso o abiertamente
ficticio. -Para Aristételes, era una amplificacion i una trasformacion
fabulosas de una doctrina verdadera en el fondo. Aquel cambio fué
efecto de una trasformacion que se operé insensiblemente en el intelec-
to de la sociedad cuando los injenios superiores, familiarizados ya con
la historia atestignada por los anales, exijieron condiciones mas rigore-
sas para prestar fé a los relatos.

(d) Max MULLER, Nouvelles Ftudes de Mythologie, chap. 1, pag. 39
et 40, et Chap. II, pag. 47.

GRoTE, Histoire de Grice, t. 11, Premidre Partie, chap II, pag. 8o

TYLOR, dntropologia, cap. XV, pdj. 456.
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los tiempos prehistéricos aquellas ideas, nociones, cono-
cimientos 1 noticias que constituyen el sistema de las
creencias populares. Todas ellas se distinguen por un
cardcter comun, cual es, el de dar intervencion a los dio-
ses en los sucesos humanos 1en los hechos naturales.
Todas ellas ademas pretenden recordar acaecimientos
que se suponen ocurridos en tiempos prehistéricos i cuya
efectividad la mayor parte de las veces no se puede
comprobar.

§ 10. Los mitos alegéricos.—Que toda la ciencia i to-
das las creencias de los tiempos primitivos, o mejor dicho,
que toda la prehistoria tradicional va envuelta en la mito-
lojia, es punto no dudoso; sin embargo, no todos los mitos
son de caracter historico; entre ellos se deben distinguir
varias clases correspondientes a la diversidad de sus
orfjenes i de sus naturalezas. En cuanto mis pocos estu-
dios me permiten formar juicio, creo que las dificultades
casi insuperables del estudio de los mitos provienen mé-
nos de su complejidad, que del errado intento de some-
terlos a una esplicacion comun considerandolos como si
todos fuesen de una misma naturaleza.

Es evidente, por ejemplo, despues de las sorprenden-
tes i luminosas revelaciones de la filolojia comparada,
que muchos de los mitos que constituyeron la relijion
de los arios primitivos de la India son simples personifi-
caciones de los astros, de sus accidentes o de los elemen-
tos fisicos. En el Jeda (observa Max Miiller) i digo el
Veda porque en realidad no hai mas que uno solo, los
nombres de los dioses dejan ver sin disfraces el cardcter
puramente fisico que las divinidades tuvieron a los prin-
cipios. El fuego era adorado e invocado bajo el nombre
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de Agni (ignis); la tierra, bajo el de Prithvi (la estensa);
el cielo, bajo el de Dyu (Ju-piter), i mas tarde bajo el
de Indra; i el firmamento i las aguas bajo el de Varuna.
Al sol se le daban muchas denominaciones, Strya, Sa-
vitri, Vishnu o Mitra; a la aurora, las de Ushas, Urvasi,
Ahanj, Strya 1 otras. La luna tampoco fué olvidada, i
cada una de sus cuatro fases tuvo un nombre especial.
Por ultimo, en el Panteon de la India primitiva estaban
representados casi todos los fenémenos de la natura-
leza (¢); 1 sus nombres descriptivos se habian convertido
en nombres personales.

Una de las personificaciones mas brillantes i mas di-
fundidas es la del sol. Su aparecimiento precedido por
la aurora, su elevacion triunfal en el espacio, i su ocul-
tacion seguida por la noche han orijinado en todas las
sociedades atrasadas mitos que esencialmente no son
mas que descripciones de estos fendmenos, pero que a
virtud de la perscnificacion del astro parecen ser narra-
ciones de actos de un personaje divino. Baal, Perseo,
Hércules, Apolo, Osiris, etc., eran nombres diferentes
con que se distinguia el glorioso luminar entre los cal-
deos, los asirios, los ejipcios, los fenicios, los cartajineses,

los griegos, los romanos, etc. (/).

(e) Max MULLER, Nowvelles Etudes de Mythologie, chap. 11, pag. 56.
Max MULLER, Essais sur ['histoire des Religions, chap. X, pag. 326.
BRrEAL, Mélanges de Mythologie et de Limguistigue, pag. 7.

(f) En su eruditisima obra titulada Origine de fous les Culles ou
Religion Universelle, Duruis demostrd la universalidad del culto solar;
circunstancia que esplica i justifica el segundo titulo.

CREUZER, Religions de I’ Antiguité, t. 11, Prémiere Partie, chap. 111,
Ve V.
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‘Mas, entre todos los mitos fisicos, acaso el que ha
tenido mayor trascendencia en el érden mental es el de
la personificacion del universo. La doctrina dualista que
despues de suponer una creacion distingue el creador i
la cosa creada, es lucubracion de una filosofia ya mui
desarrollada. Orijinariamente ¢l hombre no tiene idea
alguna de un creador del universo como lo prueba el
hecho de no existir en ningun idioma primitivo palabra
alguna para espresar dicha idea (g). La palabra caste-
Hlana dios, que viene del latin deuns 1 del griege Zeus,
procede en dltimo término del sanscrito Dyaus, nombre
del universo; 1 algunos de los atributos que se dan a la
divinidad, por ejemplo, la inmensidad, la eternidad, la
potencia creadora, la ubicuidad universal, corresponden
por naturaleza al universo (/).

Esta personificacion de las cosas i de las fuerzas de
la naturaleza fisica es, como se ha demostrado, obra de
un intelecto infantil i rudimentario que no acierta a es-
plicarse la vida universal sino dotdndola de las facultades
peculiares de la naturaleza humana. Cuando el nifio em-
pieza a observar, los primeros seres que aprende a cono-

(g) Quand des hommes (dit Max MULLER), se fondant simplement
sur leurs propres conjectures, viennent avec un ton dogmatique nous
parler d'une révélation primitive, qui fit connaitre au monde paien
I'idée de Dieu dans toute sa pureté, ils oublient que toute sublime,
toute spirituelie que cette révélation efit pu étre, il n’existait point en-
core sur la terre un langage capable d’exprimer les conceptions élevées
et inmaterielles de ce message céleste.n i

Max MULLER, Zssais sur [ Histoire des Religions, chap X, pag. 328-

Nouvelles Etudes de Mythologie, chap. 1, pag. 18 et chap. V,
pag. 291.

(h) PriNio, Hisloire Naturelle, liv. 11, chap. 1.
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cer son las personas que lerodean, 1 bajo la sujestion de
este conocimiento, dota en seguida a las cosas inanima-
das de voluntad, de sensibilidad, de intelijencia, conversa
con su mufieca, golpea con ira la mesa que le ofende i
castiga a la puerta que le aprehende los dedos de su
mano. Por un estado mental igualmente rudimentario,
ha pasado la humanidad entera. En todas las sociedades
mas atrasadas el sol, los astros, la aurora, el dia, la no-
che, los rios, los vientos, las nubes, la tierra, el océano,
se consideran como seres dotados de facultades seme-
jantes a las que caracterizan al hombre, por manera que
sin escepcion alguna los fendmenos de la naturaleza no
son esencialmente mas que actos de voluntad. Entre los
kukis del Asia meridional, cuando un hombre muere
aplastado por un arbol, la familia debe vengarle divi-
diendo en trozas al matador; i el tribunal ateniense del
Pritaneo estaba encargadc de condenar a todo objeto,
(fuese un hacha, una piedra u otro) que hubiese causado
la muerte de dlguien sin intervencion de ninguna per-
sona. En una palabra, el salvaje ve una persona cons-
ciente donde el hombre culto no ve mas que una fuerza
natural (7).

Buscar en estos mitos un fondo de sucesos histéricos
es errar el camino. Los mitos fisicos ni narran ni simbo-
lizan nada. Son simples personificaciones de las cosas de
la naturaleza o meras descripciones de fendémenos natu-

(1) Tvror, La Civilisation Primitive, t. 1, chap. VIII, pag. 326
a 328.

CREUZER, Religions de I’ Antiguité, Premiére Partie, t. I, Introduc-
tion, chap. I, pag. 6 et z20. '
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rales, pero de fenémenos naturales asimilados con los
actos de las personas humanas. De todos los mitos, estos
son los que contienen mas verdad i ménos historia.
Ellos son la fiel espresion de la idea que el hombre in-
culto se forma de la naturaleza. Si para nosotros tienen
el cardcter de simples alegorias, es porque sabemos
mediante las interpretaciones filol6jicas, que los perso-
najes que en ellos juegan algun papel son cosas inani-
madas o fenémenos fisicos. Mas, ulas analojias (observa
Tylor) que para nosotros no son mas que productos de
la imajinacion, eran para los antiguos la realidad mis-
ma. .. ilo que nosotros llamamos poesia era para ellos
la vida reals (7).

En suma aquellos mitos que personifican las cosas i
las fuerzas de la naturaleza, que asimilan los fendmenos
fisicos a los actos voluntarios 1 que convierten en narra-
ciones anecdoticas las descripciones de hechos perma-
nentes son mitos alegéricos. Miéntras las palabras con-

servan su primitivo significado, es facil notar la natura-

(G) Tyror, Za Civilization Primilige, t. 1, chap. VIII, pag. 340
et 344.

uLes poétes qui chantaient Dyaus (dit BrEAL) savaient parfaite-
ment qu’il est le ciel déployé sur nos tétes; en célébrant la sagesse de
Mitra et de Varuna, dont la volonté est inébraniable et dont la pensée
ne varte jamais, ils faisaient 'allusion Ja plus claire & la succession
constante du jour et de la nuit. Pour le temps ol le nom de ces dieux
était encore le nom méme du phénoméne, il ne peut étre question de
symbole: c’est la nature qu’on adore, non pas la nature inerte, mais
la nature animée et douée par un peuple naif dés sentiments dont il
est plein lui-méme.n

BRrEAL, Mélanges de Mythologie et de Linguistique, pag. 7.
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leza esencialmente descriptiva i anti~histérica de estos
mitos; pero cuando los nombres comunes se convierten
en nombres propios, las descripciones de fenémenos
toman las apariencias de relatos de sucesos i el pueblo
da a su mitolojia el cardcter de historia.

§ 11. Los matos simbdlicos.—El mito alegdrico es por
naturaleza esencialmente descriptivo de un fendmeno
actual; ni recuerda ni esplica nada. Por el contrario, el
mito simbdlico es esencialmente filos6fico, en el sentido
de que siempre envuelve una esplicacion mas o ménos
pueril e imajinaria de un hecho natural (£).

Para esplicarse los temblores, los tonganes de Poline-
sia han inventado el mito de Maui. Segun aquellos insu-
lares, Maui tendido sostiene la tierra sobre  su cuerpo,
i cuando prueba a moverse pdra tomar posicion mas
cémoda, el suelo se estremece. Por su parte, los arau-
canos creen que las tempestades son causadas por gran-
des combates que los espiritus de sus compatriotas
muertos tienen con sus enemigos (7).

En la mitolojia clasica superabundan los mitos sim-
bélicos. Casi todos los adelantamientos sociales que al
empezar la historia estaban ya realizados fueron simbo-
lizados por medio de personajes miticos. Atribufase a
Baco el contrato de compra—venta, a Taautos la inven-
cion de la escritura, i a Ceres el descubrimiento del trigo.
Para los ejipcios, Thot habia sido el descubridor de to-
das las ciencias i el inventor de todas las artes;i los

(k) CreuUzeRr, Religions de I’ Antiguité, t. 1, Premiére Partie, intro-
duction, chap. I, pag. 30.
(1) SpeNcCER, Prz'mz;/zes de Socivlogie, t. 1, § 1:18.

i
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chinos creian deber a Chinong, sucesor de Fohi, la in-
vencion i la ensefanza de la agricultura (mz).

Entre los mitos simbdlicos, se cuentan algunos de
aquellos que hasta el dia gozan de mayor popularidad.
Es mui presumible, por ejemplo, que el brillante mito
de Prometeo (z) no traiga su orijen de un suceso histo-
rico. El descubrimiento de la manera de hacer fuego no
pudo producir desde el primer dia cambios sociales que
impresionando al pueblo, grabaran en su memoria el
nombre del descubridor. La utilizacion de este ele-
mento para cocer las sustancias alimenticias i el cambio
en los habitos de la vida ordinaria se han de haber cpe-
rado mui a la larga, en siglos mui posteriores al descu-
brimiento, cuando ya se habia desvanecido por completo
el recuerdo del descubridor. Sin embargo, en todo tiempo
se ha observado de cierto que el fuego ni existe en es-
tado nativo en forma de que se lo pueda utilizar,’ ni tiene
la virtud de conservarse indefinidamente a si mismo;
que se lo puede producir 1 estinguir a voluntad ora por
medic del choque del pedernal con el acero, ora por
medio del frotamiento de dos palos secos {#); i que de

consiguiente, ha de haber existido necesariamente un

() Prinio, Histoire Naturelle, t. 1, liv. VII, chap. LVIIL

Maspero, Histoire Aucienne des Peuples de I Orient classique, t. I,
chap. I1I, pag. zo04.

GoGUET, Del Origine des Loss, des Arls el des Sciences, t. 1, liv, 11,
chap. I, pag. 184.

(n) HEsiopo, La Thévgonie, pag. 133, et Les Travaux et les ]am':
pag. 140, de Les petits Poémes grecs, publiés par Falconnet.

(d) LuBBocK, Origines de la Civilisation, chap. VI, pag. 30g.

TYLOR, Aniropologia, cap. X1, pdj. 299.
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inventor de estos procedimientos que esplique la actual
existencia del fuego. De estas observaciones se infiere
que Prometeo, a quien la mitolojia pinta hurtando una
chispa del espiritu divino para dotar de razon a los hom-
bres, victima sublime de la cdlera de los dioses por amor
a la humanidad, es simplemente la personificacion sim-
bélica del andnimo descubridor del fuego. Asi lo prueba
el nombre del mito: literalmente Prometeo vale por ha-
cedor de fuego.

Si el hombre nace inocente jcomo esplicar el pecado? -
Si los dioses velan por la felicidad humana jcémo espli-
car los males que amargan la vida? Hé ahi problemas
morales que los antiguos se plantearon tan pronto como
el desarrollo de la razon humana les movid a estudiar
el orijen, la naturaleza i el fin de las cosas. Pues bien,
para esplicar la existencia del mal, el pueblo helénico
inventé el deficiente mito de Pandora, que atribuia to-
das nuestras desgracias a la riqueza (o), 1 con el mismo
objeto, la filosofia moral de los hebreos concibid el mag-
nifico mito de Satanas, esto es, de un dios malvado que
vive empefiado en cruzar los planes de Jehovd, el dios

bueno (2).

(o) Hrsiopo, ZLes Zravaux ef les Jours, pag. 141 de Les petils
Poémes grecs publiés par Falconnet.

(p) FERRIERE observa que en el Libro de Job es donde por primera
vez se menciona a Satan; que Satan quiere decir el acusador; que en
aquella obra aparece como una especie de wissi dominici de Jehovd;
que el mismo papel desempefia en Zacharias, i que solamente cuando
la concepcion dualista del mundo penetré en Palestina con el mazde-
ismo, se hizo del dnjel acusador el principic del mal. FERRIERE, Zes
Apotres, appendice N.%2.

TOMO CIV 21
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Los godos tenian una tradicion mui singular para es-
plicar la existencia de sus enemigos irreconciliables, los
hunos. Decian que cuando habian bajado de la Scan-
dia a establecerse en la Scitia, habian desalojado de alli
por sospechosas a unas brujas magas 1 que enténces los
demonics, viéndolas errar en la soledad, habian cohabi-
tado con ellas: de este cefto inmundo (concluian) nacié
la raza feroz de los hunos (7). Por mas antigua que sea
esta tradicion, nadie verd en ella mas que la espresion
simbélica del odio que los godos profesaban a sus ene-
migos.

Por su naturaleza, por su intencion velada, por su
finalidad moral, los mitos simbdlicos son como lo enun-
cia Creuzer {7) creaciones sistemdticas de los cuerpos
sacerdotales i de los poetas mas bien que creaciones es-
pontdneas de los pueblos. No hal en esta clase de mitos
aquella injenuidad, aquella simplicidad, aquella espon-
taneidad que caracterizan a los mitos populares. Cada
uno de elios envuelve la solucion (sin duda, solucion ima-
jinaria i pueril) de algun problema que no ha podido
tentar la razon del vulgo en los primeros grados del
desarrolio intelectual. Solo para los pensadores mas
elevados han podido ser motivo de curiosidad los orije-
nes de la injusticia, del mal, del fuego, de los cereales,
etc., etc.

Mas, esta misma observacion nos induce a creer que

los mitos simbdlicos son creados, né en las sociedades

(q) JorNawnDEz, Histoire des (Foths, § 8, pag. 228.
(r) CrEUZER, Religions de I Antiguité, t. 1, Premiere Partie, Intro-
duction, chap. I, pag. 1o, 11 et 1z.
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o
primitivas, sino en aquellas donde se ha formado ya
una clase especulativa que bajo el manto del sacerdocio,
se consagra al estudio de los problemas morales i cos-
mogoénicos. Cuando Creuzer observa que la creacionila
esplicacion de simbolos son dos funciones conexas de las
relijiones primitivas i que los primeros que las fundaron
espusieron sus dogmas en representaciones simbdlicas,
retrotrae el orijen de estos mitos a un estado social en
que nadie puede ni formarlos ni comprenderlos (s).

La mitolojia irlandesa, que no conocemos en su forma
primitiva, que ha llegado a nosotros en grado de pleno

" desarrollo,nos ofrece algunos mitos simbélicos, en que se

ve con toda claridad la factura de una corporacion sdbia.
Dagdé era una de las grandes divinidades de la Irlanda
céltica: literalmente su nombre quiere decir buwen dios. ~
Sus tres nietos tuvieron en comun un hijo llamado Ec-
né; Ecné enjendrd a Ergna, Ergna a Rochond, Ro-
chond a Rothis, Rofhis a Imradud, etc. Pues bien, sse
quiere saber lo que esta jenealojia mitica significa? Se-
gun d’Arbois de Jubainville, Ecné significa la sabidurfa,
Ergna, el conocimiento; Rochond, el gran juicio; Rofhis,
la gran ciencia; Imradud, la reflexion; i por consiguiente,
traducidos los términos de la jenealojia, aparece desci-
frado el mito: la sabidurfa procrea al conocimiento; el
conocimiento al criterio; el criterio a la ciencia, 1 la
ciencia a la reflexion {¢). La factura sacerdotal se adivina

con certidumbre en tales alambicamientos.

(s) CrEUZER, ob cit, t. I, Premitre Partie, chap. II, pag. 39.

(t) D’ARBoIS DE JUBAINVILLE, Jntroduction & I étude de la Littérature
celtigue, liv. 111, chap. V, pag. 283
Dupuis ha demostrade, que el mite de los doce trabajos de Hércu-
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§ 12. Los mitos histéricos—Para cierta escuela, cuyas
doctrinas espondremos mas adelante, la mitolojia es un
sistema de creencias compuesto esclusivamente de des-
cripciones de hechos fisicos o sociales que merced a las
desfiguraciones del lenguaje, se han convertido en sim-
bolos i alegorias.

Sin embargo, ya en elsiglo XVIII lo observaba
Huerta: hai mitos de otra naturaleza, mitos que recuer-
dan sucescs antiguos aun cuando hayan llegado hasta
nosotros adornados con disfraces 1 oscurecidos por la
mezcla de circunstancias fabulosas (#) Tales son los
mitos histéricos.

Entre los griegos, por ejemplo, formaban parte inte-
grante de la mitolojia algunas tradiciones estranjeras,
recuerdos de la historia antigua de ciertas naciones asid-
ticas, las migraciones prehistdricas de los pueblos helé-
nicos, la fundacion de las ciudades mas famosas, la ins-
titucion de los grandes ordculos, las hazafas de algunos
héroes i guerreros 1 los primeros viajes que se hicieron
por mar a paises desconocidos ().

Aun cuando a los principios de los tiempos historicos
era ya mucha la desfiguracion de estos sucesos, los mitos

les no es esencialmente mas que el simbolo de la pasada del sola
traves de las doce constelaciones del Zodiaco. Durvuls, Origine de
tous les cultes, t. 1, liv. 111, chap. I, pag. 346.

(u) T. M. pr ra HUERTA, Disertacion sobre si la Mitolosia es parte
de la Historia, § 111.

CREUZER, Religions de I’ Antiguité, t. 1, Premicre Partie, Introduc-
tion, chap, 1I, pag. 39.

(v) CRrEUzER, Religions de I' Antiguité, t. 1, Premitre Partie, intro-
duction, chap. 11, pag. 36 et g0.
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respectivos no habian alcanzado a perder el cardcter de
tradiciones esencialmente recordatorias.

Hecho azas significativo que se puede observar en
cualquiera série de tradiciones cuyos orijenes remonten
a tiempos prehistoricos es que su vaguedad, su incohe-

_rencia 1 su inverosimilitud van aumentando en la misma
proporcion en que va aumentando su edad. Miéntras
las mas recientes dan pormenores circunstanciados, pre-
cisos 1 verosimiles, los mas antiguos omiten la interven-
cion de personajes secundarios, solo mencionan a los
protagonistas i los acontecimientos de mayor importan-
cia, desdefian la nocien del tiempo i de la cronolojia,
trastornan la jeografia entera, i por ultimo, prescinden
de las leyes naturales, convierten en posible lo imposible,
i de cada hombre hacen un dios 1 un mito de cada suce-
so { ¥). Segun lo he demostrado mas arriba (§ 35), estas
alteraciones se empiezan a operar desde el momento en
que los recuerdos empiezan a correr de boca en boca;
ial cabo de algun tiempo, prosiguiendo su desarrollo, -
les quitan primeramente la fidelidad, en seguida la vera-
cidad, i a la postre la verosimilitud, hasta dejarlos con-
vertidos en simples mitos 1 fdbulas maravillosas.

De estas observaciones se infiere que la mitolojia
histérica no es mas que la alteracion espontdnea que la
historia tradicional sufre en los pueblos atrasados. El
sobrenaturalismo que distingue a todos los mitos, cardc-
ter que parece ser incompatible con el orfjen histérico
atribuido a una parte de ellos, es la dltima fase del desa-

(y) D’ARBOIS DE JUBAINVILLE, Inéroduction & ['¢tude de ln Littérature
celiigue, chapitre préliminaire, pag. 44.
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rrollo que las tradiciones esperimentan bajo el influjo de
la imajinacion popular. Por consiguiente, silos mitos
simbélicos i alegéricos son tradiciones falsas, los mitos
histéricos se deben considerar como tradiciones adulte-
radas.

Lo que principalmente parece dar razon a aquellos que
niegan la existencia de los mitos histéricos es que la
mayor parte de las veces no se puede probar la efecti-
vidad de los sucesos miticos. Aun se debe agregar que
segun el sentimiento mas jeneral, el calificativo de mi-
tico solo conviene a aquellos sucesos cuya efectividad i
a aquellos personajes cuya existencia no se puede probar
histéricamente. Admitase la posibilidad de probar lo
uno o lo otro, i al punto los sucesos i los personajes de-
jardn de ser sucesos i personajes miticos, 1 se convertirdn
en sucesos i personajes histéricos. En estas condiciones
es mas obvio atribuir a los mitos naturaleza simbélica
o alegérica que naturaleza narrativa. Asi, miéntras no
se pruebe la realidad de la espedicion de los argonautas,
la tradicion que parecia recordar aquel importante acon-
tecimiento se debe considerar como un simple mito in-
ventado para simbolizar los primeros viajes maritimos
que los helenos hicieron a paises desconocidos.

Empero, esta conclusion no se puede aceptar sino con
muchas reservas porque incurrirfamos en error si esta-
bleciéramos la premisa en términos absolutos. Aun
cuando a menudo carecemos de medios investigatorios
para probar la realidad de los mitos, ello es que en todas
las mitolojias hai verdaderos relatos; relatos que no ale-
gorizan ninguna descripcion fisica, ni simbolizan ningu-
na esplicacion racional, i que se distinguen porque re-.
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sisten a las aclaraciones filol6jicas. Sin mayor peligro
de error, siquiera para fijar el rumbo inicial de las in-
vestigaciones, se puede clasificar estos relatos entre los
mitos histéricos, né en el sentido de que sean histéricos
los sucesos 1 los personajes recordados, sino en el senti-
do de que uno i otros son reales.

Si todos los mitos fuesen simples simbolos i alegorias
formados por las desfiguraciones del lenguaje, su des-
ciframiento corresponderia esclusivamente a la filolojia
comparada, i el investigador no encontraria jamas en
ellos materia histérica. Entre tanto, es la verdad que
por una parte muchos de ellos permanecen ante los fil6-
logos como enigmas indescifrables, 1 que por otra, la
arqueolojia 1 la epigrafia han venido confirmando la
antigua existencia de personajes mitoldjicos que pare-
cian ser absolutamente imajinarios. Asi lo atestigua
Bérard: aun cuando desde Grote {(observa aquel hele-
nista) se ha convenido en considerar los relatos miticos
como simples cuentos, nel hecho es que las recientes in-
vestigaciones practicadas en Troya, en Tirinto i en Mi-
cenas, tienden a probar que la leyenda de los héroes es
pura historia, apénas embellecida por la tradicion popu-
lar, 1 que la epopeya homérica iaun la Znreida no distan
de la realidad mas que la epopeya carlovinjian (x).

En la misma antigiiedad, hubo investigadores que mer-
ced a especialisimas circunstancias, alcanzaron la rara for-
tuna de comprobar la realidad histérica de alguncs relatos
‘miticos. Por ejemplo, segun Herddoto refiere, las sacer-

(x) Berarp, De ['Origine des Culles arcadiens, introduction,
pag- 13. ’



304 MEMORIAS CIENTIFICAS { LITERARIAS

dotisas de Dodona le revelaron los orijenes de su insti-
tuto contdndole que dos palomas negras habian partido
a un mismo tiempo de Tébas, en Ejipto; que la una se
habia dirijido a Libia, donde obligé a los habitantes a
fundar un ordculo; i gue la segunda habia llegado a
Grecia, donde hablé  para ordenar la fundacion de
otro. Mas, el mismo Herddoto al pasar por Tébas oyo
referir a los sacerdotes el orfjen de los ordculos de Gre-
cia i de Libia. Le refirieron que en tiempos anteriores
unos mercaderes fenicios se habian robado dos sacerdo-
tisas, que despues del rapto se hizo mucho para averi-
guar su paradero, i que por fin, se supo que la una habia
sido vendida en Libia i en Grecia la otra (z).

El mas eminente de los investigadores que en nues-
tros dias han negado la existencia de los mitos histéricos
es quizas el orientalista Max Miiller; i este sapientisimo
profesor acaba de hacer declaraciones que en parte des-
virtdan sus anteriores ensefianzas. In la dltima de las
obras que ha consagrado a la mitolojia, reconoce que no
todos los mitos envuelven descripciones o personifica-
ciones de fenémenos o de objetos fisicos; que solo de
los mas antiguos se puede afirmar que todos tienen ori-
jen naturalista, 1 que una vez éstos formados, es posible
que se haya deificado e investido de cardcter mitico a
ciertos personajes reales {(a a).

(z) HEerRODOTO, Los Nueve Libros de in Historia, lib. 11, cap, LIV,
LV.

(aa) Max MOLLER, Nowvelles Ktudes de Mythologie, chap. 11, pag.
110, 112 €t 114,

TyLor, La Civilization FPrimitive, chap. VIII, pag. 319.
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§ 13- Orfjenes de los matos.—Establecida la clasifica-
cion real de los mitos, debemos ahora determinar sus
orfjenes para ponernos en grado de investigar cudles son
las leyes que rijen su vida, su desarcollo i su estincion.

Con este proposito debemos distinguir aquellos estu-
dios que tienen por objeto esplicar la existencia de los
mitos, o sea determinar sus causas, de aquellos que tie-
nen por objeto esplicar los mitos mismos, esto es, sus
oscuridades, sus contradicciones, sus relatos absurdos o
monstruosos. Entre 'los dos problemas, el primero que.
debemos resolver es como se forman orijinariamente los

11L0S. '

Todas las dificultades que la solucion de este proble-
ma ofrece provienen de que en los pueblos cultos, Gnicos
donde se trata de averiguar la formacion orijinaria de los
mitos, no se puede observar esperimentalmente su naci-
miento porque en ellos no se forman tradiciones de esta
naturaleza.

El mitdlogo, que juzga a todos los hombres dotados
del grado comun de racionalidad, nc comprende cémo
han podido incorporarse en las tradiciones de algunos
pueblos relatos miticos tan inverosimiles, tan absurdos
i monstruosos como son en jeneral los de la mitolojia
clasica.

De aqui debemos inferir que para esplicar la existen-
cia de los mitos, es fuerza torcer el rumbo de las inves-
tigaciones.

Si para esplicar un fenémeno cualquiera necesitamos
cbservar la manera como &l se efectiia i si en las socieda-
des mas o ménos civilizadas no se crean mites, lo 16jico
es ir a estudiar su,jeneracion en las mas atrasadas. A la
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investigacion jenealdjica, tnica empleada hasta el dia i
que trata de esplicar los mitos de Jtalia como una deri-
vacion de los de Grecia, i los de Grecia como una deri-
vacion de los asidticos, sin esplicar la existencia de los
dltimos, debe suceder la investigacion etnografica, esto
es, aquella que demuestra como los pueblos pasan en los
primeros grados de su desenvolvimiento por estados
mentales en que los mitos nacen espontdneamente i flo-
recen con exuberante lozania {z &).

Eutre las tentativas mas felices 1 esforzadas que acaso
se han hecho para imprimir otro rumbo a las investiga-
ciones, mencionaremos las de Lyall i de Lang, porque
ellas tienen esto de particular, que dmbas se completan
reciprocamente. En efecto, Lang casi parece ignorar la
existencia de los mitos histéricos porque solo estudia la
formacion orijinaria de los alegéricos 1 de los simbdlicos,
miéntras que Lyall casi no hace mas que describir la ma-
nera cémo personajes reales se transforman a los pocos
afios de fallecidos en ndmenes o personajes miticos.

Paraesplicar la existencia de los mitos alegéricos i
simbolicos, Lang ha ido a buscar sus raices en las socie-
dades mas atrasadas. Por medio de la etnografia i de las
relaciones de viajes, ha estudiado las ideas que el salvaje
se forma de los fenémenos del mundo, i ha llegado a la
conclusion de que la intelijencia humana pasa en los
primeros grados de su desarrollo, por un estado en que
los hechos mas absurdos i mouastruosos se consideran
como hechos posibles i regulares que forman parte del
érden natural.

(ab) Lawc, Mythes, Culles et Religion, chap. 11, pag. 3o.

4
i
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[
Para el salvaje son hechos que caben en la esfera de
{o posible el aparecimiento de los muertos, la transfor-
macion de los hombres en caballos, o en perros, o en
arroyos, o en estrellas, la creacion de seres i cosas por
medios mdjicos 1 estra-naturales, etc. La distincion tan
elemental de las cosas i los animales no se hace en los
pueblos atrasados. Asi como los hombres se consideran
cosas apropiables i venales, asi las cosas, sobre todo las
que se mueven, se consideran dotadas de voluntad i de
intelijencia. Ignorante de las leyes naturales, de las leyes -
que automdticamente mantienen la vida del universo, el
salvaje no sabe esplicarse los fendmenos de la naturaleza
sino atribuyéndolos a seres dotados de cualidades seme-
jantes a las del hombre. Si tiembla, es porque un sér
sacude la tierra; las nubes son ovejas; los vientos son
espiritus irritados, i los rios 1 los mares son seres racio-
nales, que aman, que odian, I a quienes el hombre se
puede propiciar por medio de oraciones i sacrificios {@¢).

(ac) Lang, Mythes, Culles ¢t Religivn, chap. 111, pag. 64, chap. IV,
pag. 84, 85 et 103, chap. V, pag. 148.

SPENCER, Principes de Sociologre, t. 1, § 166.

Lusrock, Origines de la cfvilisation, chap. 1, pag. 31.

u Croira-t-on ce gue je vais dire? Il y a eu de la philosophie méme
dans ces siecles grossiers, et elle a beaucoup servi & la naissance des
fables. Les hommes qui ont un peu plus de génie que les autres sont
naturellement portés 2 rechercher la cause de ce qu'ils voient. D’ot
peut venir cette rividre qui coule toujours? a du dire un contemplatit
de ces siecles 13... Aprds une longue méditation, il a trouvé fort heu-
reusement qu’il y avait quelqu’un qui avait soin de verser toujours
cette eau de dedans une cruche. Mais qui lui fourmssau toujours cette
eaw? le contemplatif n’ailait pas si loin..

4 De cette philosophie grossitre qui régna nécessairement dans les
premiers sidcles sont nés les dieux et les déesses. Il est assez curieux
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Acerca de su jenealojia los salvajes tienen las ideas
mas singulares. Todas las tribus creen descender de
brutos o de cosas inanimadas. El primer antepasado de
una esun tigre, 1 el de otra es un escorpion; ésta se va-
naglorfa de que el suyo fué un rio, i aquélla, de que el
suyo fué el sol. Los dacotahs de Norte América dicen
que descienden de unas piedras; los californenses, de
unos lobos; los patagones, de tigres 1 guanacos, i en el
centro de Asia, cada pueblo cree descender de un ani-
mal (ad).

Lang estudia el estado mental de algunas de las socie-
dades salvajes mejor conocidas, lo compara en seguida
con el de algunas de las mas conocidas sociedades anti-
guas; i concluye que todes aquellos hechos que nos
chocan en la mitolojia cldsica por absurdos i monstruosos
son creencias supervivientes de un estado primitivo en
que se los consideraba como perfectamente regulares,
Cuando encontremos, por ejemplo, en la mitolojia de los
pueblos arios la creencia de que las estrellas son hombres
metamorfoseados, debemos pensar que este mito es una
supervivencia de una época en que los griegos i los

de voir comment 1'imagination bumaine a enfanté les fausses divini-
tés. Les hommes voyaient bien de choses qu'ils n'enssent pas pu faire;
lancer les foudres, exciter les vents, agiter les flots de ia mer, tout cela
etait beaucoup au-dessus de leur pouvoir. Ils imaginérent des &tres
plus puissans qu’eux, et capables de produire ces grands effets. Il fa-
Hait bien que ces étres 13 fussent faits comme des hommes. Quelle
autre fgure eussent-ils pu avoir?n FONTENELLE, De¢ Zorigine des
Fables,t. IV, pag. 297, des QOenvres,
(ad) SPENCER, Principes de Sociologie, t. 1,§171.

g
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indus se encontraban en el estado mental de las tribus
mas salvajes de Australia, tribus que tienen la misma
creencia.

Si en todas las sociedades atrasadas, sin escepcion
alguna, encontramos la personificacion del sol, ya sabe-
mos de donde salieron Helios, Apolo, Osiris, Raidemas
dioses a quienes se atribuia el don de verlo todo.

De la misma manera, aquelles mitos en que la natura-
leza entera aparece personificada son restos de creencias
que se formaron cuando los hombres se encontraban en
el mismo estado mental en que se encuentran los salva-
jes de nuestros dias, estado mental en que no hai linea
de demarcacion entre lo animado i lo inanimado, entre lo
orgdnico i lo inorganico, entre lo personal ilo real. Es
un estado mental que se refleja en los mitos fisicos, los
mas de los cuales son puramente étioiéjicos, es decir,
que tienen por objeto asignar una causa a fendmenos
determinados i satisfacer la crédula curiosidad del vulgo
ignorante (a ¢).

Kl mismo terreno necesitan para jerminar los mitos
histéricos, porque si tambien se forman algunos en so-
ciedades semi-civilizadas, esta jerminacion esporddica
es obra de una predisposicion mental adquirida mui de
antemano. Por consiguiente, es-en las sociedades mas

(ae) Lawc, Mythes, Cultes et Religion, chap. 11, pag. 32, 34 et 33,
chap. V, pag. 116, 122 et 148, chap. IX, pag. 237 et 241 et chap.
XVII, pag. 498. ’

TYLOR, La Civilisation Primilive, t. 1, chap. VIII, pag. 329 et 330
et t. 11, chap. XVI, pag. 325.
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atrasadas donde debemos investigar sus orfjenes. Las
investigaciones personales de Lyall han venido a ratificar
este nuevo rumbo dando abundante luz para esplicar la
formacion orijinaria de los mitos histéricos.

nLos banjaras (dice Lyall), tribu mwi dada al robo en
los grandes caminos, adoran un bandido famoso que
probablemente vivié i murid de una -manera que tlamd la
atencion; i ningun soldado glorioso dejaria de ser adora-
do despues de su muerte si su tumba fuese conocida i
ficilmente asequible. M. Raymond, el comandante fran-
ces que murié en Hyderabad, fué canonizado de esta
manera; el jeneral Nicholson (muerto en el asalto de
Delhi en 1857) fué adorado como héroe en vida apesar
de la violencia con que perseguia a sus propios devotos;
1 se citan ejemplos de otros europeos convertidos en ob-
jetos de conmemoracion por consecuencia del temor o del

fecto que inspiraban.u

El mismo Lyall observa que una vez convertida una
persona en objeto de adoracion, nse eleva poco a poco,
merced al amparo de los brahmanes, en la jerarquia de
los seres sobrenaturales hasta que su orfjen humano se
pierde en la bruma de las tradiciones, i toma ella rango
en el nimero de los diosesu.

« Naturalmente {continda) en mui pocos afios, a medi-
da que se borran los recuerdos de la personalidad del
individuo, su orijen se hace mas misterioso, su vida toma
un tinte lejendario, su nacimiento i su muerte pasan por
sobrenaturales. A la jeneracion siguiente, los nombres
de los dioses antiguos se introducen en el relato | desde
entdnces la tradicion maravillosa se transforma en mito.....
No vale la pena enumerar para los lectores los casos en
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que he podido trazar el bosquejo de este desarrollo reli-
jioso en ¢l Beraru (a /).

Estas observaciones, hechas en un campo de actual i
fecunda jerminacion, manifiestan cémo los personajes
reales se pueden transformar en personajes miticos. A
la vez, ellas desautorizan en parte a la escuela encabeza-
da por Max Miller, la cual querria convertir el estudio
de todos los mitos en estudio de simples cuestiones filo-
16jicas. Sea lo que sea de los demas, los de orfjen histé-
rico resisten a este reactivo.

E! mismo Max Miiller ha observado que en las leyen-
das persas, Ciro aparece convertido en un personaje mi-
toléjico que reproduce el mito universal del sol; i que
uno de los personajes mitoléjicos de los Niebelungen es
el famoso Atila {ag). Ahora bien, la transformacion de
estos personajes histéricos en personajes miticos no
tiene esplicacion posible en la filolojia comparada.

Nunca se comprenderda de una manera perfacta el
orijen de los mitos si no se advierte que los pueblos mas
atrasados no distinguen entre o natural i lo sobrenatu-
ral, ni entre lo regular i lo absurdo, ni entre los hom-
bres i losanimales, ni entre las personas i las cosas.
Cada mito alegérico 1 cada mito simbolico es una tenta-
tiva hecha para esplicar algun hecho atribuyendo a las
cosas de la naturaleza los caractéres peculiares del hom-
bre, especialmente la razon, la voluntad 1 el poder, con

absoluta prescindencia de la moral (@ 4); 1 cada mito

(af) Lyavry, Hoeurs de I Extrime Orient, chap. 1, pag. 40, a5 et 47.
(ag) Max MuLLer, Mythologic Comparée, chap. 11, pag. 218.
(ah) FoNTENDLLE, Origine des Fables, pag. 298 et 3o2.
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histérico es una tentativa hecha para dar a tal o cual
personaje atributos que se suponen propios de la divi-
nidad.

§ 14. Leyes vitales de los mitos.—Conservados por la
memoria infiel i perpetrados por la trasmision oral, los
mitos estdn sujetos en primer lugar a las mismas leyes
que rijen la vida de las tradiciones propiamente tales.
Nacen de la misma manera, esto es, espontdneamente,
se desarrollan a impulso de las mismas causas, i bajo el
influjo de los mismos cambios sociales se alteran i se
estinguen. En estos puntos, se debe aplicar a los mitos
todo lo que he dicho acerca de las tradiciones.

Latdnica diferencia consiste en la mayor intensidad
con que el mito se desarrolla, se altera i resiste a la
muerte.- Miéntras la tradicion no adquiere cardcter miti-
co, sudesarrollo 1 sus alteraciones tienen que operarse
respetando el curso normal de las cosas 1 puede estin-
guirse fdcilmente por falta de interes en perpetuarla.
Mas, desde que la tradicion se convierte en mito, se la
puede desarrollar ialterar libremente, sin respetar las
leyes de la naturaleza, 1 a la vez queda mejor garantida
su vitalidad porque el sentimiento relijioso la toma bajo
su amparo.

En su majistral esposicion de la mitolojia griega,
Grote observa que las festividades relijiosas, donde los
poetas de todas partes acudian a cantar las alabanzas de
los dioses, provocaban la incesante creacion de nuevos
mitos, 1 para demostrarlo, sigue pasc a paso el desarro-
o de la mitolojia entre Homero i Hesiodo, entre He-
siodo i los primeros logégrafos. Haciendo, por ejemplo,
la historia de los demonios, observa que en Homero
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ap’énas se los distingue de los dioses, que en la obra de
Los Tradajos 7 los Dias es donde por primera vez se
considera a los unos como seres enteramente diversos
de los otros, ique mas tarde este mito fué jérmen de
una doctrina moral de trascendencia. A causa de estas
incesantes modificaciones, los caractéres i atributos de los
dioses cambiaban de un lugara otro, i no permanecian in-
variables a traves de los siglos (2 7).

Entre las causas sociales que couspiraron a transfor-
mar los mites, la mas poderosa fué sin duda alguna la-
conquista romana, que amalgaméd, refundid i redujo a un
solo sistema los de todos los pueblos.

Miéntras los pueblos vivieron independientes, cada
uno tuvo dioses propios de cardcter local. Los helenos
habia creado dioses de la guerra, del placer, del comer-
cio, del vino, de la agricultura, de las artes; pero tambien
tenian dioses de la guerra, del placer, del comercio, etc.
los romanos, los celtiberos, los ejipcios, los jonios etc.
Cada pueblo atribuia a sus dioses hechos i caractéres es-
peciales, i aun cuando Hércules, por ejemplo, era ado-
rado en toda la Grecia, ello es que unas ciudades le pres-
taban tales atributos, iotras, otros. En otros términos,
el sistema mitoldjico cambiaba de un lugar a otro. El
dios supremo era aqui uno, alld otro. Tal dios desempe-
fiaba tal papel en un pueblo, i cual en otro. Unos mis-

(a 1) CruvzEr, Relijions de I’ Antiguité, t. 111, Premigre Partie, liv.
VII, chap. I.

GroTE, Histoire de Gréce, t. 1, Premitre Partie, chap. I, pag.
42, 58, 6o et 69, chap. II, pag. 78, 81 et 87, chap. V, pag. 118,
chap. VII, pag. 186, chap. IX, pag. zo4, t. II, Deuxitme Partie, chap.
1%, pag. 160 4 163. v

TOMO CIV 22
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mos nombres se aplicaban a divinidades de caractéres
esencialmente diferentes, i nombres diferentes a divini-
dades esencialmente iguales. No habia una mitolojia

comun.
Aquel estado cadtico, fruto de la creacion espontd-

nea, libre i popular de los mitos, cesé cuando la mano
poderosa de Roma amasé sus elementos para reducirlos
a sistema. Los mismos conquistadores que subrogaron
las leyes de todos los pueblos por la lei romana, se asi-
milaren los dioses locales 1 los convirtieron en dioses
imperiales. Para efectuar esta grande evolucion, no tu-
vieron que herir el sentimiento relijioso de los pueblos.
Paralojizados por la similitud de caractéres, vencedores
i vencidos se inclinaron a creer que eran unos mismos
dioses con diferentes nombres Zeus 1 Jupiter, Athenea i
Minerva, Aphrodite i Véunus, Hera 1 Juno, Pan 1 Lu-
percus. Isisi Osiris de Ejipto fueron identificados con
Demeter i Dionysos de Grecia, los cuales se supuso ser
los mismisimos Céres i Bacchus de Roma, i no hubo
dudaen que la Diana de los romanos, la Artemisa de
los griegos i la Leucophrynea de los magnesios eran
una sola diosa con tres nombres diferentes (z 7).

nLos mas de los dioses antiguos fueron conservados,
pero solo de nombre (observa Bréal). Marte, el patron
de los viriles trabajos agricolas. ... presté su nombre al
Arés griego i se convirtié en ¢l dios de la guerra. Sa-

(a j) MARCUARDT, Le Culie chez les Romains, pag. 83.

Pavsanias, Voyage historigue, t. 1, liv. I, chap. XX VI, pag. 83.

GRoTE, Hisloire de Grice, t. 1, Premibtre Partie, chap‘. 1, pag. 27,
37 et bo.

i
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turno, cuyo rol se habia concretado a protejer las siem-
bras 1 del cual el evhemerismo romano hizo un antiguo
rei de [talia, fuésostituido a Kronos i heredé todos los
mitos que la theogonfa griega habia ligado al nombre
del padre de Zeus. Minerva, que recordaba al labrador
la hora del trabajo, se vié elevada a la dignidad de la
Athenea griega, hija de Jupiter, protectora de las cien-
cias 1 delas artes. Sucedié gue dioses latinos de cate-
gorfa mul subalterna se encontraron colocados en las
mas altas. Un oscuro jenio que presidia los manja-
res de la mesa, Liber, fué puesto en posesion de la histo-
ria de Bacchus, de su culto i de sus fiestas 1 reunid en su
persona el Dionysos tebano, el Bacchus del Asia Menor
i el de la Indian (2 £).

Como lo observa IY’Arbois de Jubainville, el efecto
de la conquista tenia que ser o la supresion del culto de
los pueblos vencidos, o su confusion con el culto del pue-
blo vencedor; i entre dmbas alternativas, la mas ficii,
porque no imponia luchas ni humillaciones, era la segun-
da{a /).

Cualquiera coincidencia, cualquiera semejanza, basta-
ba para dar alos dioses vencidos los nombres de los dio-
ses romanos. Entre los galos se adoraba un dios que ma-
nejaba el rayo, i como el dios que entre los romanos
manejaba el rayo se Hamaba Jupiter, dieron este nombre
al dios galo Taranus. A Lug, que era en primer término
dios de la guerra, César lo confundié con Mercurio, por-

(a k) BrEar, Mélanges de Mythologie, pag. 35.
(a 1) D’Arsois DE JuBaINVILLE, Le Cycle Mithologigue triandars,
pag. X, 381 et 33z,
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que lo conocié tambien como dios de las artes i del co-
mercio.

En Tréves existia hdcia el siglo V de nuestra era una
imdjen que habia pertenecido a una diosa céltica, la cual
por su semejanza con la Diana romana, era adorada bajo
este nombre,

Deesta manera, a medida que avanzaba la conquista,
se iba dando a los dioses estranjeros los nombres de los
dioses romanos, i mediante esta confusion a cada uno
de los dioses de Roma se atribuyeron todos los hechos
i virtudes que Grecia, Galia, Espafia, etc., atribuian a
los dioses vencidos.

De estos antecedentes se infiere que la conquista
operé en los mitos modificaciones mucho mas trascen-
dentales que en las tradiciones. Por su cardcter nacional,
como destinadas a encender el patriotismo, las tradicio-
nes laicas no pueden en jeneral convertirse en patrimo-
nic comun de varios pueblos; i por el contrario, no hai
dificultad alguna para que un mito local se convierta,
mediante la conquista o la propaganda, en creencia de
muchas naciones que profesan una misma relijion (@ m).

{a m) nLe phénomene (dit Bérard) que nous avons étudié en Ar—
cadie, se produisit en Laconie, en Argolide, en Achale; les Hellenes
rencontrérent partout des dieux sémitiques, qu'ils transformirent en
dieux grecs et quils adopterent.... Toutes ces religions, sous des noms
différents, semblent, au fond, de m&me nature; leurs mythes et leurs
légendes ne varient qu’ extérieurement: entre !'Isis égyptienne et la
Cibelede Phrygie, entre ’Attis d’Asie Mineure, 'Adonis de Syrie et le
Mithna de Chaldée, la différence n’était que dans les mots.n BERARD,
De " Qrigine des Cultes Arcadiens, chap. V,§ IV, pag. 360 et 366.
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Andlogas observaciones debo hacer respecto de las
causas estintivas de las tradiciones mitoldjicas. De ordi-
nario, el desarrollo de la cultura jeneral, que no altera
en lo menor las tradiciones autéaticas | que propende a
desvanecer las tradiciones alteradas i las tradiciones fal-
sas, €5 con mayor razon un activisimo disolvente de los
mitos. La razon de esta diferencia salta a la vista: cuande
el relato tradicional es verdadero, no hai razon alguna
para que no sea aceptado por los hombres cultos tanto
como por los ignorantes; pero cuando el relato supone’
trastornos mas o0 ménos graves del érden normal de las
cosas, la mayor cultura, que implica un mayor conoci-
miento de las leyes naturales i un convencimiento mas
ilustrado de su inmutabilidad, va despojando a los dio-
ses de sus hechos mas inverosimiles hasta convertir el
mito 0 en una creacion puramente imajinaria 0 en un
simple simbolo. Empiezan, enténces, los recortes paula-
tinos, la eliminacion de aquellas partes del relato mitico
que mas repugnan al estado actual de la cultura, la su-
presion de todos aquellos incidentes que escandalizan al
sentimiento moral de una época mas culta, la modifica-
cion de aquellos episodios que constituyen la esencia
del mito, pero que ya no se aceptan en su forma pri-
mitiva porque no se conforman con las ideas hoi domi-
nantes.

Pindaro repudia o modifica todas aquellas anécdotas
que juzga incompatibles con su nocion de la divinidad,
omite por inverosimiles las querellas de los dioses, i si
presta crédito a los amorios de Zeus i de Apofo, tiene

cuidado de suprimir aquellos pormenores que no puedg
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conciliar con la dignidad olimpica de los personajes (a ).
En otros términos, so pretesto de purificar los mitos, los
recorta i los transforma para acomodarlos mejor a la de-
licadeza de sus sentimientos estéticos i relijiosos.
Diodoro de Sicilia observaba que como jeneralmente
no se creia en los mitos por causa de su antigitedad i de
su inverosimilitud, le era indispensable o bien omitir las

(an) GroTE, Histoire de Gwéce,t. 11, Premiére Partie, chap. IL.
pag. 103. )

uQuant A croite qu'il y a des mariages entre les dieux, sans qu'il en
naisse personne depuis un si long espace de temps; quant a s'imaginer
que les uns sont 4gés et toujours en cheveux blancs, les autres jeunes,
enfants, noirs, ailés, boiteux, issus d'un oeuf, vivant et wourant alter-
nativement, ce sont 1& des réveries presque puériles. Mais ce qui passe
toute impudence, c’est de supposer des adult®res entre eux, puis des
querelles et des haines, et méme de se figurer des divinités protectrices
du larcin et du crime.n PriNio, Histoire Naturelle, liv. 11, chap. V,
§3eta

#Dans I'Inde, nous retrouvons les efforts des pieux Brahmanes pour
expliquer décemment le mythe qui fait d’Indra le meurtrier d’un Brah-
mane et le charge ainsi du péché impardennable. Nous avons conservé
les systemes sacerdotaux ou phylosophiques, par lesquels les prétres
d’Egypte essaient de débarrasser leurs divinités de leur fardeau d’ab-
surdités sacriléges. De tous ces efforts faits par des croyants pieux et
civilicés pour expliquer favorablement les histoires que on racontait
de leurs dieux, nous pouvons inférer uu fait, le faitle plus important
pour celui’qui étudie la mythologie, c’est que les mythes e se sont
pas développés & une époque de civilisation et de pensée claire. Cest
lorsque la Gréce commencga i se dégager des entraves d'une langue
trop concrete, lorsqu’elle chercha péniblement A fabriquer des termes
abstraits, c’est alors que les philosophes et les pottes commencérent a
decouvrir que les mythes de leur pays étaient pour eux une pierre d’a-
choppement. Tous les premier essais d’interprétation de la mythologie
sont autant d’efforts pour expliquer les mythes d’une manitre qui puis-
se ne pas paraitre déraisonnable aux contemporains de ces interpré-
tations.w LaNG, dMythes, Culles et Religion, chap. 1, pag. 7.
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mas importantes de las hazafias de Hércules amenguando
su gloria, o bien relatarlas todas a riesgo de que nadie
las prestara crédito. 1 En efecto, (concluia) algunos lec-
tores, inspirados por errado criterio, querrian exijir que
en los relatos de los tiempos fabulosos brillara la misma
exactitud que en la historia contempordnea 1 medir las
fuerzas de Hércules por la debilidad de los hombres de
nuestros diasn (a7 ). Era aquella la protesta impotente
del reaccionario contra el escepticismo desarrollado por
la cultura jeneral.

Mediante aquellos acomodos, recortes | eliminaciones,
los mitos prolongaron su existencia durante algunos si-
glos apesar de la accion disolvente dela cultura. Mas,
como quiera que el espiritu nuevo, cada dia mas osado,
sigui6 transformdndolos, al fin llegd una época en que
el relato mitico no se aceptd sino despojado de sus
elementos mas inverosimiles 1 maravillosos. Los que
subsistieron en su forma primitiva quedaren convertidos
en simples simbolos o alegorfas. Tal fué el efecto que la
evolucion mental ocasioné en la mitolojia. La credulidad
habia convertido los hombres en dioses, i la cultura con-
virtié los dioses en hombres. Hécia los fines de la anti-
gua Era, los mitos estaban ya moribundos en la con-
ciencia de los pueblos occidentales.

Otra causa estintiva igualmente poderosa es el cambio
de relijion. La relijion obra sobre los mitos de la misma
manera que la cultura: empieza por transformarlos i acaba
por disolverlos. Cuando el Evanjelio empezé a difundirse

(at) Dioporo pe Sicinta, Bibliothéque historigue, liv. 1V, chap.
VII. - :

X
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merced a la caducidad suma del paganismo, dejé subsis-
tentes casi todos los personajes mitoldjicos, pero despojo
de su divinidad a los hijos de la tierra para convertirlos
en hombres, i a los hijos del Olimpo para convertirlos
en demonios.

Enefecto, con una valentia que despierta la maybr
admiracion, los padres apolojéticos de la Iglesia acometie-
ron la empresa de demostrar a los pueblos que los dioses
del paganismo o eran demounios que habian usurpado los
atributos de la divinidad para engafiar a las almas reli-
jlosas, o eran hombres que habian existido en tiempos
antiguos i que en reconocimiento de sus buenas obras
habian sido deificados por sus propios admiradores. En
aquella valerosa, tenaz i disolvente propaganda, sobre-
salib a grande altura el jenial prelado de Hipona; i de
todas las obras que ella produjo, la mas decisiva, la mas
contundente, la que abridé mayor brecha fué sin duda ZLa
Crudad de Dios.- E| razonamiento, el ejemplo histérico,
la sdtira, la burla, la invectiva, en una palabra, todas las
armas licitas del dialéctico empled San Agustin para
impugnar, para destruir, para reducir a polvo los dioses
i los mitos del paganismo. En las partes mas civilizadas
del Imperio- Romano, aquella propaganda fué devasta-
dora, i las fabulas de la mitolojia solo quedaron subsis-
tentes en los paises mas alejados de los centros de la
cultura evanjélica (ao).

Eginhardo atestigua que los sajones i todos los pue-
blos de la Jermania vivian dntes de su conversion al

(a0) SaN AcusTIN, La Cité de Dien, A. 11, liv. VII, chap. XXXIIJ,
et liv. VIII, chap. XXVI.
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cristianismo, entregados al culto de los demonios (ap); 1
segun Grote, los dioses paganos, despojados de su divi-
nidad por el monoteismo evanjélico, siguieron viviendo
en la Escandinavia rebajados a la categoria de hombres
superiores, o de brujos, o de hechiceros, o de demonios,
o a la de oiros seres sobrenaturales de grado inferior i a
menudo de naturaleza maléfica (2 ¢). De la misma ma-
nera, Dagdé, e/ buen dios, la divinidad suprema de la
Irlanda pagana, se transformé despues de San Patricio
en un rei que en los primeros tiempos habia gobernado
este pais (a7 ).

En Espafla, la mitolojia indijena fué transformada
primeramente por la conquista romana, pero cuando
acababa de ser remozada a gusto del vencedor, tuvo que
someterse de nuevo a la accion trituradora del cristianis-
mo. Por de pronto, para no renunciar a sus tradiciones
paganas, el pueblo traté de conciliar la mitolojia nacional
con la del Pentateuco i con las leyendas evanjélicas; i al
efecto, hizo descender del Olimpo a sus dioses i a sus
semi-dioses, les despojé de su cardcter mitico, les con-
virtié en personajes histéricos 1 les eslaboné en una série
en que les alternaba con personajes biblicos i cristianos.
Durante toda la Edad Media hasta mui entradala Edad
Moderna, quizas hasta el siglo XV, se tuvo por historia
primitiva de Espafia una crénica absolutamente imajina-

ria, donde no figuraba ni un solc personaje real i donde

(ap) EGINHARD, Vie de [ Emperenr Charles, § VII.

(aq) Grote, Histoire de Gréce, t. II, Premitre Partie, chap. 111,
pag. 201,

(ar) D’ArBois DE JUBAINVILLE, Le Cycle mythologigue irlandais,
pag. 2g1. :
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unos cuantos nombres, tomados confusamente de los
tres sistemas, hacian las veces de los fundadores i civili-
zadores del pueblo ibérico. _

Si dntes del cristianismo los recuerdos tradicionales
no remontaban mas que hasta Hércules, despues fué
indispensable dar antecesores a este semi-dios a fin de
engarzar en la Biblia los orijenes del pueblo peninsular.
Con este propdsito, tradiciones recojidas i atestiguadas
por los crondgrafos ensefiaron que el primer hombre que
habia pisado el territorio hispdnico habia sido Tubal,
hijo de Japhet; gne Noé habia fundado los pueblos de
Noela en Galicia i de Noega en Asturias; que Ibero,
hijo de este patriarca, habia dado a la peninsula el nom-
bre de Iberia; que el apdstol Santiago habia sido el
introductor del Evanjelio en Espafia, 1 que el 1.9 de
Enero del afio 40 de nuestra Era, la Santisima Virjen
habia sido trasportada en un pilar por un coro de
anjeles desde Jerusalem hasta Zaragoza (as). Pero a la
vez ensefiaban dichas tradiciones que Hércules habia
libertado a los iberos de la tirania de sus opresores; que
habia construido los montes de Calpe i Abyla Hamados
Columnas de Hércules; que habia fundado un reino; que
al retirarse del pais, habia instituido rei a Hispalis; que
este monarca habia fundado a Sevilla i habia dado a la
peninsula el nombre de Hispania; que uno de sus suce-
sores habia sido Atlas, etc., ete. (@ ¢). En una palabra,
con simples nombres paganos, mosdicos i cristianos se
compuso una . larga historia que se brindé al pueblo en

(as) MaRIANA, Hisloria de Espaia, A. 1, lib. 1, cap. VII.
{a t) MariaNa, Historia de Espasia, t. 1, lib. 1, cap. VIIL, IX i X.
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reemplazo de las tradiciones miticas que se le arreba-
taban.

§ 15. Interpretacion de los matos.— Determinados los
orfjenes, las clases i las leyes vitales de los mitos, debo
averiguar ahora las reglas que se han de observar para
interpretarlos satisfactoriamente i para quedar en grado
de apreciar su valor histdrico.

Como se comprenderd, la necesidad de interpretar los
mitos es orijinada por sus oscuridades, por sus inverosi-
militudes i por sus intrinsecas contradicciones. A los -
principios, no se siente la necesidad de la interpretacion,
ya porque los términos perfectamente comprensibles del
relato llevan consigo el significado, ya porque no sabién-
dose distinguir lo real de lo imajinario i lo posible de lo
imposible, se aceptan los mitos al pié .de la letra, con
todas sus inverosimilitudes. '

La oscuridad es una cualidad negativa que los mitos
adquieren a la larga, cuande se ha perdido el sentido
etimoldjico de los nombres, cuando se ha borrado el re-
cuerdo preciso de los acontecimientos, cuando se han
trasferido los hechos i los atributos de unos personajes a
otros, cuando se han alterado i adulterado los relatos
primitivos, cuando se han amalgamado dos o mas siste-
mas mitoléjicos. Entdnces no es facil distinguir lo ori-
jinario i lo derivado, el relato i la descripcion, lo real ilo
simbélico; 1 surjen espontdneamente las escuelas de in-
terpretacion. ,

Al notar la oscuridad de los mitos, Strabon i Pausa-
nias se imajinaron que los antiguos velaban adrede las
nociones que tenian sobre la naturaleza de las cosas
envolviéndolas en fibulas i alegorias. Tal es tambien la
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opinion de Creuzer (@ ). Pero semejante esplicacion
queda eliminada con solo advertir que los mitos, a lo
ménos los mitos primitivos, no son invenciones de indi-
viduos determinados, sino que son creaciones hechas por
el pueblo entero. A la obra deliberada de un hombre, se
puede atribuir propésitos especiales, mas n6é a la obra
espontdnea de la sociedad. Si los mitos son obras de
procedencia andénima i de elaboracion colectiva, fuerza
es concluir que a los principios jeneralmente se los com-
prende i que no empiezan a ofrecer oscuridades o contra-
dicciones sino en virtud de causas supervinientes que
alteran su contexto o su sentido (@ v).

Hablando con toda propiedad, debiéramos decir que
los mitos no son oscuros sino para aquellos que porque
ignoran su idioma i sus orijenes, quieren encontrar en
elios un sentido oculto, i esplicar sus contradicciones, i

sujetar a canones regulares su formacion 1su naturaleza.

(au) Pausawuas, Vayage historigue, t. 11, liv. VIII, chap. VIII, pag.
148,

StraroN, Géographie, A, 1L liv. X, chap. I11, § 23. .

CREVZER; Religions de I’ Antiguité, t. 1, Premiere Partie, chap, 11,
pag. 32 :

(av) wAussi longtemps que le langage mythique met directement en
escéne des &tres tels que le ciel ou le soleil, le sens des légendes ne
peut faire aucun doute et les actes que ces légendes leur atribuent sont
ordinairement naturels et pleins de justesse. Mais quand les phénome-
nes de la nature prennent une forme plus anthropomorphe et s’identi-
fient avec des dieux et des héros personnels; quand, dans le cours des
temps, ces étres perdent toute trace de leur origine et deviennent des
centres autour desquels viennent se grouper toutes les fantasies, alors
la signification de ces légendes s'altére et s'obscurcie et il est inutile
d’y chercher plus loﬁgtemps la logique, si Von peut employer ce mot,
qui constituait un de leurs caracteres primitifs.n TvLor, La Civilisation
Lrimitive, t. I, chap. IX, pag. 421.
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Para el pueblo que los forma no son ni oscuros, ni con—
tradictorios, ni incomprensibles; son la espresion lumi-
nosa de la realidad tal cual él la ve 1 la comprende.
Cuando la mitolojia helénica nos cueata que Kronos
devoraba a sus propios hijos hasta que Zeus, el menor
de todos, le derribé ile vencid, la oscuridad i la mons-
truosidad del mito provienen esclusivamente de que
tomamos las palabras Kronos i Zeus en el sentido que
4mbas tenian hécia los tiempos de mayor cultura de Gre-
cia, cuando se las empleaba para distinguir a dos dioses
del Otimpo. En su sentido propio, Kronos es el tiempo,
Zeus es el universo, i por consiguiente, lo que el mito
significaba literalmente era que cuanto en el tiempo nace,
en el tiempo muere, pero que el universo, de naturaleza
inmortal, se soprepone a esta lei {a y).

Dadas estas dificultades, icudles procedimientos se
debe seguir para descubrir Ja jenuina intelijencia de los
mitos? Dada su diversa naturaleza jserd posible emplear
una sola clave para esplicar indistintamente los de las
tres clases que hemos reconocido?

Modificando lijeramente una clasificacion de Varron,
Max Miiller reconoce tres escuelas entre los mitélogos:
la una, que prefiere la interpretacion ¢f4uca, enseiia que
los mitos son inventados con ¢l fin de envolver verda-
des morales que sirvan para mejorar a los hombres; la
otra, que prefiere la interpretacion fiswca, ensefia que
ellos no tienen mas objeto que describir en forma sim-

(ay) CREUZER, Religions de I’ Antiguité,t. 11, Premiere Partie, liv.
V, chap. 1V, pag. 368.

GRrOTE, Histoire de Gréce, t. 11, Deuxidme Partie, chap. 11, pag. 65s.

RENan, Etudes d' Hstorre religiense, pag. 6 4 8.
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bélica un fenémeno natural; i la tercera, que prefiere la
interpretacion 4z5¢drica, ensefia que cada mito recuerda
un suceso i cada dios a un hombre ilustre (a2 x).

Si Max Miiller no se hubiera propuesto mas que cla-
sificar a los mitélogos contempordneocs, acaso seria difi-
cil encontrar pretesto para objetar su clasificacion. Mas,
si lo que quiso fué incluir en ella a todos aquellos que

esde el siglo VI 4ntes de nuesira Era, se han consa-
grado al estudio de los mitos, en tal caso se debe conve-
nir en que ella no comprende todas las escuelas de in-
térpretes. Sin necesidad de recurrir a la historia de la
mitolojfa, se podria inferir por la via subjetiva las omi-
siones mas importantes de dicha clasificacion, porque,
supuesto el orijen popular de los mitos, se debe presu-
mir que no se han de haber formado las escuelas inter-
pretativas sino cuando se los empez6 a desconocer como
fiel espresion de la realidad histérica.

En otros términos, la escuela popular que entiende
los mitos en su sentido literal, debe preceder por nece-
sidad ldjica a las escuelas sabias de interpretacion. Solo
cuando a virtud del desarrolio intelectual se empieza a
notar contradicciones entre la historia mitoléjica i el curso
normal de las cosas, solo entdnces se empieza a buscar
en los mitos sentidos velados, simbdlicos o alegoricos,

La misma precedencia corresponde asi en el 4rden
16jico como en el 6rden cronoldjico a la escuela escépti-
ca. A traves de la historia entera del espiritu humano,

(a x) 3an AcvustiN, La Cit? de Dien, A. 1, liv. V1, chap. V.

Max MULLER, Nouvelles lecons sur la science du langage, t. 11, Neu-
viéme lecon, pag. 122, et sulvants.

Howvelles Fiudes de Hythologie, chap. 1, pag. 46.
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R
se nota que las doctrinas filoséficas se han desarrollado
invariab!ementé, ué de una manera espontdnea, né por
iniciativa inmotivada de los pensadores, sino mediante
el juego estimulante de acciones i reacciones que la dis-
cusion provoca. La afirmacion da lugar a la negacion, la
n'egacion a la duda, la duda al estudio, 1 el estudio a los
sistemas, los cuales se suceden provocados los posterio-
res por los anteriores. Cuando el vulgo indocto presta-
ba entero crédito a las descripciones i relatos de los mi-
tos, un pensador que quiso darse razon de la creencia -
popular, se consagrd a estudiarlos, i al notar desde el
primer momento la inverosimilitud esterna que los dis-
tingue, negd que tuvieran algun fondo de verdad i los
declard simples cuentos 1 fabulas.

Segun el historiador ingles de la Grecia, fué Jendpha-
nes, de Colofon, filésofo que vivid en el siglo VI ante-
rior a nuestra Era, el primer pensador que impugné i
desconocié la veracidad de los mitos (a z); 1 desde en-
ténces empez6 a formarse aquella escuela que los repu-
dia tanto por su inverosimilitud cuanto por su falia de
intencion moral. Socrates los escluia por desmoralizado-
res del ciclo de conocimientos destinado a la educacion
de la infancia; i Ephoro, Calistenes i otros cronistas, les

egaban cabida, por inverosimiles, en la historia primi-
tiva de Grecia (4 a).

(a z) Groxg, Histoire de (Grice, t. 11, Deaxieme Partie, chap. 11,
pag. i45.

Croiset, Histoire de la Littérature Grecque, t. 11, chap. IX, § 2,
pag. 503.

(b a) Diovoro e StciLiy, Bibliothéque Historigue, liv. 1V, chap. I

CrEUZER, Religions de I Antigquité, t. I, Premiére Partie, mtroduc-
tion, chap. V, pag. 108
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Negar la veracidad de los mitos era quitar al paga-
nismo sus fundamentos. ;Qué habria quedado subsisten-
te del mosaismo si se hubiera impugnado victoriosamen-
te la autenticidad del Pentatenco? El ataque era tan
osado cuanto trascendental. Las almas relijiosas se alar-
maron ante las desastrosas consecuencias de la audaz
negacion. Es presumible (porque en las luchas relijiosas
ocurrié siempre lo mismo) que los mas fandticos inten-
tasen acallar la voz del espiritu nuevo, imponiendo el
sentido literal. Es igualmente presumible que los mas
prudentes se empeiiaran en transijir con la razon huma-
na tomando el nuevo camino de las interpretaciones.
Fué, en efecto, entdnces (hdcia ¢l afio 520 dntes de ].
C.), cuando Thedjenes, de Rhejio, movido probable-
mente por el deseo de poner a salvo los mitos contra el
ataque de la escuela escéptica 1 por la necesidad de es-
plicar sus oscuridades 1 sus contradicciones, emitib, por
primera vez, la idea de que en los relatos miticos se en-
cerraban dos sentidos, uno literal o estrinseco, 1 otro in-
trinseco i oculto (2 4).

Aquel camino era el de la salvacion porque proponia
una conciliacion entre la verdad antigua i la verdad nue-
va. Los paganos mas doctos, que no querian ni renua-
ciar a los mitos, ni defender sus inverosimilitudes, adhi-
rieron con presteza a un sistema que les permitia man-
tenerse fieles a sus creencias relijiosas sin chocar con la
razon humana. Pausanias refiere que cuando empezd a

(b b) Dionisio pE HaLiCaRNASO, Antiguités Romaines, t. 11, liv.
I1, chap. VII, pag. 42 et 43.

GRroTE, Histoire dz Gréce, t. 11, Deuxiéme Partie, chap. 11, pag. 145
a 147. '
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escribir su Vigge Historico, conceptuaba estipidas e in-
dignas de estudio muchas de las leyendas miticas, pero
que mas tarde se habia convencido de que los antiguos
sabios habian hablado de intento en términos enigmati«
cos i de que todo mite encerraba ocultas algunas precio-
sas verdades. En consecuencia, todo hombre piadoso
debia aplicarse a estudiar los relatos miticos para desen-
trafiar de ellos el sentido oculto (4 ¢).

Siguiendo el camino indicado mas bien que trazade
por Thedjenes, los pensadores griegos se dividieron de-
pronto en dos escuelas: la escuela szmédlzca que conside-
raba los personajes miticos como seres imajinarios inven-
tados para esplicar verdades morales; i la escuela a/ggd-
rica, que los consideraba como seres imajinarios inven-
tados para personificar las fuerzas i los fendémenos de la
naturaleza (4 d).

Estas dos escuelas contaron de antiguo un gran nu-
mero de renombrados adeptos, porque alimentando la
propension de los metafisicos a la Jucubracion abstracta,
una 1 otra les atraian con irresistible incentivo. Desde
AnaXégoras i Platon, nunca han faltado entre los mité-
logos sutiles desentrafiadores de simbolos i de alegorias.

(b c) Pausamas, Voyage Aistorigue, t. 11, liv. VIII, chap. VIII,
pag. 148.

uAprés avoir reconnu {dit Tylor) que telle 1égende n’est pas le récit
réel qu'elle prétend étre, ils ne Veffacent pourtant pas de leurs livres et
de leur mémoire comme chose absurde; mais ils se demandent quel
sens originel elle a pu avoir, de quelle ancienne histoire elle peut sor-
tir, quel événement de P'ordre actuel ou quelle notion courante peut
lui avoir donné naissance.n TYLoR, La Civilisation Frimitive, t. 1,
chap. VIII, pag. 317.

(b &) Lanc, Mythas, Cultes et Religion, chap. 1, pag. 18.

TOMO CIV 23
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En la primera mitad del presente siglo, Creuzer restau-
ro dmbas escuelas con un lujo de perspicua erudicion
que por algunos afios trasfirié a sus manos el absolute
monopolio de las interpretaciones mitoldjicas.

Empero, estas escuela han sido tanto mas vivamente
combatidas cuanto mas desembozadamente han manifes-
tado su ambicion de constituirse en Unicas intérpretes de
la mitolojia. Se ha observado con mucha razon que ver
en cada mito un simbolo o una alegoria es situarse en un
punto de vista que no es el de los primitivos oyentes. Si
para los griegos mas antiguos cada mito era o una descrip-
cion exacta o un relato fiel, son falsos los sistemas de in-
terpretacion que a cuenta de una verdad real dan upa
verdadalegérica o una verdad simbdlica. Esencialmente
lo que estas escuelas hacen al descifrar los mitos es bus-
car, nélo que en ellos haya de verdadero, sino lo que haya
en ellos de verosimil, o simplemente de posible. Siguiendo
rigurosamente este sistema, podemos dar a cada mito las
mas varias interpretaciones. Si, por ejemplo, nos preocu-
pan los estudios econdémicos (dice Tylor), podemos tomar
el mito de Perseo como una alegoria del Comercio: Per-
seo personificaria el trabajo, i Andrémeda encontrada por
él seria la ganancia, la cual amagada por el peligro de que
el monstruo, el capital la devore, es libertada por Perseo
que la conduce en triunfo. Asi es como se presentaa
Jak, el matador de jigantes, como un simbolo de la es-
tincion de la raza ciclépea; a Prometeo, el projenitor de
la humanidad, como un escultor que hacia pequefias es-
tatuas de arcilla, i cuando se refiere que Dédalo hizo
unas que andaban, se debe entender que lo que hizo fué
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perfeccionar la estatuaria separando las piernas (4e).
Esto significa que los simbolistas no necesitan la verdad
para declararse satisfechos; les bastan las apariencias.

Por tGltimo, se ha observado que el simbolismo nun-
ca logré interpretar satisfactoriamente mas que una
pequefia parte de la mitolojfa. Apesar de toda la erudi-
cion i de tedo el injenio que ¢l ha gastado, este método
interpretativo no ha podido dar con seguridad mas de
unos pocos pasos, en seguida ha recurrido a sutilezas i
conjeturas gratuitas i pueriles, i por dltimo, ha tenido
que confesar su impotencia (4 f). Entre los antiguos
estas dos escuelas tropezaron sin duda con invencible
resistencia de parte de las familias eupatridas porque
convertir sus projenitores divinos en personajes pura-
mente simbdlicos o alegéricos era quitarles los funda-
mentos de sus jenealojias 1 de su orgullo.

Movidos por el propésito de correjir los defectos del
simbolismo, algunos escritores idearon el sistema de las

interpretaciones historicas, En su sentir, todo mito re-

(be) Tvior, La Cipilization Primitive, t. 1, chap. VIII, pag. 317 et
318 et chap. 1X, pag. 366.

(b €) GrotE, Histoire de Gréce, t. 1, Premitre Partie, chap. I, pag. 3.

uQuelque ingénieux et savants que soient, les systtmes rationnels
destinés & expliquer les mythes (dit Tylor), ils sont tous, sans aucun
doute, destinés & disparaitre. Ce n’est pas que leurs intérprétations soi-
ent démontrées impossibles, mais la recherche de la probabilité dans
Iinterprétation mythologique est un procédé de si peu de valeur qu’
il serait & souhaiter qu’ on en elt moins usén. TyLor, La Civilization
Primitive, t. 1. chap. VIIL, pag. 3z0.,

BrEaL, Mélanges de Mytologié, pag. 3.

GoGUET, De /' Origine des lois, des arts ef des sciences, t. V1, § 1, pag. 4.

.
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cordaba un suceso mas o ménos desfigurado por el sobre-
naturalismo, 1 bajo la capa de cada dios, se encubria un
hombre mas o ménos ilustre de los pasados tiempos,
Los mitdlogos debian reducir sus estudios a estraer una
historia de cada fdbula, i un personaje histérico de cada
personaje mitico.

El pensador que aplicé mas estensamente i con mayor
valentia el nuevo sistema de interpretacion fué Evhe-
merus, de Mesenia, contempordneo de Alejandro el
Grande i de Cassandra, de Macedonia. Si hemos de
atenernos a los pocos fragmentos que de ¢l se conservan
i a los comentarios ora favorables ora adversos que su
doctrina provocd, Evhemerus en su Hisioria Sacra re-
presentd a los dioses i a los semidioses como hombres
superiores que despues de su muerte habian sido divini-
zados en premio de sus mérites | en recompensa de sus
servicios. Para el evhemerismo, la serpiente Python fué
un antiguo i cruel tirano de Grecia; la Chimera fué un
pirata licio llamado Chimarros; Hércules, un jefe fenicio
que fundé colonias en Espafia, en las Galias i en [talia;
Jipiter, un antiguo rei de Creta; Atlas, un grande astré-
nomo que por haber construido una reduccion del globo
terrestre, se pinta como un jigante que lleva la tierra
sobre sus hombros, eic., etc. (3 g). i

(b g) Diovoro pe Siciuia, Biblivthique Historigue, liv. V1.

Max MOLLER, Nouvelles lecons sur la Science du Langage, t. 11, neu-
vieme legon, pag. 128 et suivants.

GRroTE, Hisloire de Griee. t. 11, pag. 136 4 139.

Bréal observa que algunos mitélogos modernos, convencidos de la
verdad de los mitos, han tratado de conciliarlos con la leyenda biblica,
i descubriendo pueriles analojias, han ensefiado que Tiphon es el mis-
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Tal fué el evhemerismo. Reaccion de la razon huma-
na contra Ja credulidad vulgar 1 ariete formidable diriji-
do sin que su autor se lo propusiera contra el Olimpo,
contra los dioses i contra el sobrenaturalismo, la nueva
doctrina no fué popular porque propeandia a disipar ilu-
siones, cuales son las relijiosas, que tienen sus ralces en
el corazon i en la conciencia de las muchedumbres. Juz-
gando a Evhemerus por la tendencia de su doctrina mas
bien que por su misma doctrina, los contempordneos le
acusaron de ateismo; i como no podia convertir los rela-
tos miticos en relatos histéricos sino recurriendo en oca-
siones a risibles conjeturas, Strabon declard que el nom-
bre de Evhemerus era sinémino de mentira.

LEmpero, las hostilidades de la ortodojia escandalizada
no lograron impedir la aceptacion de la nueva doetrina.
Manifestacion de aquella tendencia que en los pueblos
cultos se desarrolla a buscar la esplicacion natural i po-
sitiva de todas las cosas, el evhemerismo fué aceptado
con mas 0 ménos reservas por la cuasi totalidad de los
cronistas posteriores. Aun aquellos que lo impugnaban
en abstracto por su tendencia atea, no hacian mas que
adoptario como guia cuando se echaban a buscar una

base histérica en cada mito 1 cuando suprimian en los

mo rei Tog mencionado en el Deuteronomio, ditimo de los jigantes;
que Saturno es nada ménos gque Noé en persona; que sus tres hijos
Tupiter, Neptuno i Pluton divinizados por los paganos son Sem, Cham
1 Japhet; i que Hércules fué un jefe fenicio que fundé colonias en Es-
paha, en la Galia 1 en Italia. Un autor ha fijado la fecha del adveni-
miento de Jdpiter 1 la duracion de su reinado, i otro da la lista com—
pleta de todos los dioses presentindolos como antignos reyes griegos,
Breav, Mélanges de. Mythologie, pag. 21 a 23 et 137.
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relatos miticos lo sobrenatural, lo absurdo i lo contra-
dictorio para darles verosimilitud (4 ).

Strabon habla de Ephoro, historiador que se alzaba
contra aquellos que en la historia conservaban el amor a
lo maravilloso i que protestaba de su respeto a la verdad.
Entre tanto, este escritor a quien Polibio alababa por
su exactitud, lo dnico que hizo al narrar los sucesos re-
cordados por las antiguas tradiciones fué despojarlos de
su cardcter maravilloso. Donde ellas hacian intervenir a
la diosa Themis, é| hacia obrar a una mujer del mismo
nombre; en vez de una serpiente puso a un hombre, 1 de
Apolo hizo un simple mortal. Una vez que convirti6 los
dioses en hombres i en sucesos naturales los prodijios,
acepté todas las fabulas tradicionales como historia posi-
tiva (4 7).

El evhemerismo parecié haber recibido la sancion de-
finitiva de la posteridad durante las luchas relijiosas de
los primeros siglos de nuestra Era. Empefiados en ne-
gar la existencia de las divinidades paganas, los padres
apolojéticos ensalzaron a Evhemerus hasta las nubes
para citarle como autoridad irrecusable cuando se pro-
ponian probar que los dioses adorados por los jentiles
habian sido hombres de carne i hueso que antiguamente
habian vivido en la tierra (6 7).

Educados en este criterio, muchos de los cronistas

(bh) Dioboro pe SiciLia, Bibliothéque Historigue, liv, 1V, chap.
VII,

MarQuUarDT, Le Culle ches les Romains, pag. jo et 71.

(b 1) STRARON, Géographie, t. 11, liv. IX, chap. 111, § 11 et 12.

(bj) Saw Acustin, La Cité de Dieu, t. 1, liv. VI, chap. VII, ett.
IIT Yiv. XVIII, chap. VIIT et XIV.
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catélicos que desde los principios de la Edad Moderna
han escrito historias jenerales que empiezan en la crea-
cion del mundo, no han tenido escripulos en utilizar los
personajes mitoléjicos para llenar los siglos prehistéricos.
Por ejemplo, asi es como procede Mariana. Por cierto, el
historiador espafiol no cree en la divinidad de los héroes
paganos, pero cree en todas las hazafias | patraflas que
las tradiciones jeuntiles les atribuian; i asf habla de Hér-
cules como de un valeroso i aventurero capitan de los
tiempos lejendarios, reflere el viaje de este fantdstico
’ personaje 2 Espafia i recuerda un singular combate en
que vencid a tres hermanos que la oprimian. nDespues
desta victoria {dice) hizo echar en el mar (de Cddiz)
grandes piedras i materiales con que levanté de la una
parte i de la otra dos montes; de los cuales el de la parte
de Espafia sellama Calpe, 1 el otro que estd en Africa,
Abyla: estos montes se dijeron las Columnas de Hércu-
Tes!n ([5 /]6)

El siglo XVIII fué un siglo de grande auje para el
evhemerismo. A consecuencia del vigoroso estimulo que
la filosofia racionalista dié entdénces al escepticismo his-
térico, los grandes investigadores sintieron la necesidad
de renovar la historia primitiva de los pueblos, 1 para
quitarle la inverosimilitud, redujeron a los antiguos dio-
ses a la modesta condicion de personajes humanos. Len-
glet du Fresnoy observaba con mucha razon que la je-
nealojia de los dioses probaba por si sola que ellos fueron
hombres, hombres que nacieron, crecieron, vivieron i
murieron como los demas; 1 en conformidad con esta

(b k) Mariana, Historia de Esparia, t. 1. ib. 1, cap. VIII, pdj. 32.
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doctrina, hablé de Saturno, de Urano, de Jupiter, etc.,
como quien habla de los jefes i fundadores de un pue-
blo (4 4).

A pesar de su antiguo predominio, en nuestros dias,
el evhemerismo mas bien ha sido debilitado que no afian-
zado por las investigaciones histéricas. Sin negar que en
algunos mitos haya base histérica, ellas han demostrado
que no se consigue determinarla con solo despojar de lo
sobrenatural a los sucesos i de la divinidad a los dioses.
No todos los dioses han sido hombres. No todos los
mitos son de orijen histérico.

§ 16. La escueln frloldyrca i la escueln elnogrifica.—
Cardcter comun de las escuelas antiguas fué su tenden-
‘cia a estudiar los mitos, para esplicarlos, en el estado de
pleno desarrollo. Formados los mas en siglos ya remo-
tos, las escuelas los tomaban tales cuales ellos llegaban
a sus manos porgque no conocian procedimientos inves-
tigatorios para averiguar su formacion orijinaria i sus
posteriores trasformaciones. En semejantes condiciones,
lo Winico que podian hacer es lo que efectivamente hi-
cieron: proponer sistemas de interpretacion que a causa
de su naturaleza esencialmente imajinaria, fallaban ante
cualquiera oscuridad o contradiccion.

Tomando por primera vez el camino indicado por la
18jica aristotélica, los miiblogos contemporédneos, se han
propuesto estudiar los mitos desde sus orijenes, a fin
de ponerse en grado de averiguar sus causas, sus] tras-
formaciones, sus alteraciones, i el primitivo sentido de

(b 1) LeNGLET DU FRESNOY, Supplément de la Méthode pour étudier
{ Histotre, X* discours, pag. 128.
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cada uno. En el campo de estas nuevas investigaciones,
se ha hecho notar particularmente la escuela filoléjica de
los indianistas, porque a poco de descubrirse el sdnscri-
10, se present6 al mundo sabio con la pretension de ha-
ber encontrado la clave del enigma (4 7).

Corresponde a Max Miiller el honor de haber sido
uno de los primeros sabios que han tratado de esplicar
los mitos por medio de la filolojla. Segun él, basta res-
tituir a las voces miticas su sentido orijinario para escla-
recer los mitos. Dada la pobreza que primitivamente -
debe distinguir al lenguaje, es fuerza que en estos estu-
dios nos habituemos a ver empleadas las palabras con
sentidos que para nosotros son figurados, pero que para
el hombre de las sociedades atrasadas son propios. Cuan-
do nosotros hablamos del sol que sigue a la aurora, ¢l
habla del sol que ama 1 @braza a la aurora. Lo que para
nosotros es una puesta de sol, para él es un sol que exn-
vejece, que decae o que muere. Nuestro aparecimiento
del sol es para él la noche que dz @ /xz un hijo brillan-
te (4n).

En seatir de! eminente indianista vestd plenamente
probado que la mitolojia no es mas que una fase del de-
sarrollo del lenguajen; i por tanto no hai mas medio de
descifrarla que averiguar el sentido orijinario de los
nombres i de las espresiones. A su juicio, la mitolojia de

(b m) Max MULLER, Nowvelles lecons suz la Science du Langage, t.
11, Neuvidme lecon, pag. 133 et 145.

Tyvor, La Ciilisation Primitive, t. 1, chap. V111, pag. 324.

REGNAUD, Comment naissent les Mythes, préface.

(b n) Max MULLER, Myikologie Comparée, 1, pag. 84. Nowvelies
Ftudes de Mylhologie, chap. 11, pag. 51, 52, 83 et 84.
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Homero es un simple desarrollo de la de los Vedas. En
la literatura helénica aparecen formados i envejecidos
los mismos initos que en la literatura sdnscrita aparecen
en estado informe i rudimentario. Orijinariamente estos
mitos no tuvieron existencia sustancial. Los padres de
la Iglesia se equivocaron al tomar los dioses paganos
por demonios reales. Estos eran nomina non numina.
Los seres que nosotros denominamos dioses de ia mito.
lojia no eran en realidad mas que ajentes de los grandes
fendmenos de la naturaleza. Los nombres de héroes i
dioses forman los materiales mas antiguos que los mité-
grafos pueden utilizar; i la llave mas segura de los enig-
mas de la mitolojia es el andlisis etimoléjico de la ono-
mastica (67).

Por via de ejemplo de la manera como la escuela filo-
l6jica emplea su meétodo interpretativo, descifraremos,
siguiendo a Bréal, uno de los mitos mas famosos i mas
enigmiticos del politeismo greco-romano.

Segun las tradiciones mitoldjicas de los romanos, en
una €peca tan remota cuanto indeterminada Hércules
llegd apacentando sus vacas a orillas del Tiber, al lugar
donde siglos mas tarde se levanté la ciudad de Roma.
En un momento de disiraccion, un monstruo de tres ca-
bezas llamado Caco le hurté las vacas, ia fin de evitar
que Hércules le descubriese siguiendo las huellas de sus
pasos, arrastrd los animales hicia atras hasta introducir-
los en su antro. Mas, guiado por el mujido de las vacas,
el héroe se fué directamente a la caverna, i a pesar del

(b ) Max MUvrLER, Nowvelles Ftudes de Mythologie, chap. 1, pag.
16 et 28 et chap. 11, pag. 51, 52 et 66, chap. V| pag. 301

Lol



LA EVOLUCION DE LA HISTORIA 33h

fuego i el humo que Caco vomitaba, Hércules le maté.
En comprobacion, los romanos, que consideraban este
mito como un relato absolutamente histérico, indicaban
el campo donde habian sido hurtadas las vacas, la ca-
verna donde se las habia escondido, el ara que Hércules
habia levantado a Jipiter, etc.

Estas indicaciones topogréficas 1 minuciosas daban al
mito tal semblante de verosimilitud que durante siglos
los mitégrafos han andado desorientados buscando tras
de ¢! algun fondo histérico. En Grecia el mismo mito

estaba formado por Gerion que le habia hurtado unos

bueyes a Jupiter, i por Héraclés que habia matado al
ladron; pero esta repeticion del mito en circunstancias
locales diferentes no daba luz alguna para descifrarlo.
Pues bien, mediante e! ausilio de la filolojia, los orienta-
listas han descubierto la esplicacion en la India. La mi-
tolojfa indu contiene el mismo mito: alli aparece Vritra
hurtando sus bueyes o vacas a Indra, sobreviene en con-
secuencia una lucha a muerte, i al fin Indra descarga su
masa sobre el ladron i le mata. Pero en el sdnscrito, los
nombres de estos personajes miticos tienen significados
comunes 1 haciendo la traduccion resulta que Indra es el
sol; que Vritra es la nube que oculta o hurta los rayos
del sol; que en seguida sobreviene una tempestad; i que
descargando truenos i rayos, el astro deshaceala nube i
reaparece triunfante (62).

Por su naturaleza, Ja escuela filoldjica no ha sujerido
una nueva doctrina para interpretar los mitos, sino que

{b o) BréaL, Hélanges de Mythologie et de Linguistigue, pag.- 44 a
48, 63, 64, €t 88 1 g0,
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ha suministrado un nuevo método para descubrir su sen-
tido orijinario. Segun ella, no hai mitos histéricos. Solo
hai mitos descriptivos que por desfiguracion del lengua-
je nos parecen ser simbélicos o alegéricos. Lo tnico que
incumbe a la ciencia es restituir, por medio dela filolojia
comparada, el sentido propie que cada uno de ellos tuvo
orijinariamente para el pueblo que los formé (4p).

A semejanza de las antiguas escuelas, la escuela filo-
16jica ha tenido un periodo de casi absoluto predominio
durante el cual se ha sentido halagada por la ilusion de
haber descubierto la verdadera clave del enigma. Mas,
aun cuando se ha presentado garantizada por un gran
caudal de saber, dltimamente se ha impugnado con ca-
lor 1 con razon su pretension de esplicar por si sola la
mitolojia entera. Sin negar la verdad de algunas inter-
pretaciones filoldjicas, se observa que el nuevo método
no tiene eficacia alguna para descifrar los mitos histdri-
cos, 1no ofrece completas seguridades para descifrar los
simbélicos i los alegéricos.

Para esplicar los mitos, Lang ensefia que se debe dis-
tinguir aquellos que por naturaleza son racionales, de
aquellos que fisica o moralmente son irracionales. Cuan-
do un salvaje nos dice, por ejemplo, que un ser superior
ensefié a su tribu el arte de los metales o de la agricul-
tura, no tenemos que trabajar mucho para colejir que
algun hombre inventd o tmportd estas artes. Pero cuan-
do se nos dice que eilas fueron ensefiadas por un perro,
por un castor u otro animal, o que el dios ladra nacié

(b p) Max MULLer, Mythologie Comparée, 1, pag. 98, 99, zo7 i
_209.

TYLbR, La Civilizsation Primitive, t. 1, chap. IX, pag. 367.
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I
del mismo seno que dié a luz un toro, o que Zeus se
trasformd en cisne; enténees nos encontramos ante he-
chos que €s menester inter'pretar para poder espli-
car (6¢)

Pero ¢como esplicar lo que a primera vista parece
irracional, monstruoso i absurdo? En el sentir de Lang,
todos los mitos tienen esplicacion; mas para encontrarla,
no debemos estudiarlos en ningun sistema en que ellos
aparezcan ya plenamente desarrollados, sino que debe-
mos estudiar su formacion orijinaria. No se forman los

_mitos en estados sociales en que predomina la razon; ni

son productos reflexivos de la especulacion filoséfica;
son, al contrario, creencias de naturaleza mui primitiva
que esplican los hechos en la forma en que el salvaje
crédulo e ignorante los ve; por consiguiente, es a la et-
nografia a quien incumbe ensefiarnos cémo se forman
ios mitos absurdos en las sociedades mas atrasadas de
nuestros dias para esplicarnos los mitos absurdos que
las sociedades prehistoricas legaron a la antigtiedad
cldsica {6 7).

Segun la doctrina de Lang, doctrina que he resumido
mas arriba, los mitos no son en jeneral creaciones sistemd-
ticas de los pensadores o de los sacerdotes. Salvas pocas
escepciones que se distinguen por su estudiado artificio,
los mitos son frutos espontdneos de la imajinacion po-
pular, que se producen sin érden, sin concierto, sin res-
petar las diferencias de lugares, sin tener cuenta de la
sucesion de los tiempos, i sin mas 16jica que la de espre-

(bq) Lawc, Mythes, Cultes et Religion, chap. 1, pag. 9.
(br) Lawg, ob. cit., chap. 11, pag. 30.
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sar siempre los sentimientos i las ideas del valgo. Lo
dnico que el mito necesita para conquistar la populari-
dad i garantir su perpetuidad es que por medio de la
intervencion de algun ndmen esplique el hecho, el suce-
so oel fenémeno que impresiona mas o ménos viva-
mente al pueblo i que a cansa de la jeneral ignorancia,
no se puede esplicar de una manera natural. Que los
mttos sean absurdos no es motivo para que se los recha-
ce; lo absurdo no ofende a la razon del ignorante, i, en
cambio balaga su imajinacion. QQue sean contradictorics,
tampoco es motivo pararepudiarlos; las contradicciones,
que resaltan en las narraciones continuas, no se notan
en los relatos anecdéticos.

Lo mas inesplicable que hai en los mitos, su cardcter
maraviloso, es lo mas natural para la indocta imajina-
cion del vulgo. Educado en la doctrina del prodijio i del
milagro, el vulgo no comprende la historia positiva.
Para él solo ocurren naturaimente los sucesos que se
efectian ante sus propios ojos; ien cuanto a lcs que
han ocurrido en tiempos pasados, no se los esplica
sino atribuyéndolos a potencias sobrenaturales. Cuando
los sucesos del pasado llegan a sus oidos en su forma
natural, sin el ropaje de lo maravilloso, no les presta
atencion 1 los deja caer en el olvido. Con el revestimien-
to sobrenatural, ellos se desfiguran, pero a la vez cauti-
van el interes popular 1 garantizan la perpetuidad de su
recuerdo. ‘

Aun cuando la escuela de Lang parece haber surjido
como una protesta en contra de la escuela de Max Mi-

ller, en el fondo no hai oposicion alguna entre una i otra
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(6 5)i al contrario, &mbas se completan i auxilian, por-
que si la filoloj{a comparada sirve para descifrar algunos
r;aitos oscuros i enigmadticos, la ethograf{a esplica de una
manera plenamente satisfactoria la existencia misma de
los mitos. A la doctrina clasica(é¢), que de importacion
en importacion atribuia a los dioses de Roma orfjen grie-
go; alos de Grecia, orijen fenicio; a los de Fenicia, orijen
caldeo hastallegar a la India, laboratorio primitivo i dnico
de mitos. se ha sostituido ahora la doctrina etnografica,
que atribuye cardcter auchtdchtono a todas las divinida-
des de cada pueblo, salvas pocas escepciones. Todas ellas
son personificaciones de objetos naturales inventadas
en cada lugar para esplicar los fendmenos fisicos.

Pero esta doctrina no da luz para aclarar las oscurida-
des de los mitos, para conciliar sus contradicciones, para
esplicar sus monstruosidades. Con saber que el mito de
Kronos, el dios que devoraba a sus propios hijos, fué in-
ventado en un estado mental primitivo, no sabemos cud!
es el sentido racional que debemos atribuirle para esplicar
tamafia monstruosidad. Pues bien, la escuela filolbjica
nos da en muchos casos la clave. Averiguando el sentido
etimoldjico de algunos nombres, ha rehecho la descripcion
de los fendmenos envueltos en los mitos 1 ha conciliado
lo contradictorio, aclarado lo oscuro, esplicado lo mons-
truoso.

VALENTIN LETELIER
( Continuard )

(bs) Max MULLER, Nouvelles FEiudes de Mythologie, chap. 11,
pag. 134.

(bt) BirarDp, De [’ Origine des Culfes Arcadiens, Introduction,
pag. 6 a . '



